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A CONSCIENCIA HUMANA E SUA RELACAO COM A
AUTONOMIA, A HETERONOMIA E A TEONOMIA

Wilhelm Sell™
I. INTRODUCAO

O presente artigo pretende oferecer uma breve abordagem sobre
a questdo, muito discutida em tempos recentes, da consciéncia ¢ seus
referenciais. No capitulo “a consciéncia humana no ser humano pds-
moderno” serdo abordados, inicialmente, alguns estudos realizados,
principalmente, pelo psicanalista Charles Melmann e pelo filosofo Paul
Valadier, em torno da consciéncia humana pos-moderna e sua relacdo com
os referenciais que normatizam a vida. Ao constatarmos que o processo de
libertacao de antigos e abusca por novos referenciais ganharam importancia,
julgamos importante analisar brevemente, além disso, o pensamento de
Peter Singer e sua proposta como uma ética de nova referéncia. Por fim,
diante da constatacdo do desfazer de antigos referenciais e da busca por
autocompreensdo, julgamos importante incluir, neste capitulo, ainda uma
breve reflexdo sobre o pensamento do etologista Konrad Lorenz acerca do
mal/agressao.

No segundo capitulo, ¢ feito um estudo em torno do pensamento
de autonomia do conhecido filésofo Immanuel Kant, e a respeito das
implicagdes da conhecida expressdo cogito, ergo sum, de René Descartes,
para nossa tematica. O interesse ¢ pela compreensao kantiana de autonomia
e sua relacdo com as heteronomias, bem como pelo método cartesiano para
se atingir a verdade. Tem-se por certo que Descartes exerce forte influéncia
sobre a busca pela moral realizada por Kant a partir do imperativo
categorico.

Por fim, diante da desconfianga de que a verdade e a moral ndo
se encontram nas estruturas onticas do ser humano, busca-se, num breve
estudo biografico do reformador Martinho Lutero, bem como em dois dos
seus escritos, uma proposta alternativa para a abordagem do assunto em
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questdo. Para Lutero, a verdade ndo se encontra no ser humano, mas na
Palavra libertadora de Deus; nas Escrituras. E assim, a proposta é uma
autonomia que existe sob a teonomia.

O artigo ¢, de certa forma, pretensioso, isto ¢, toca em assuntos
que, por natureza, sdo demasiadamente complexos para que pudessem
ser devidamente contemplados num artigo breve como este. Mas nao se
pretende esgotar os assuntos acima mencionados, muito antes, oferecer
uma pequena reflexao introdutéria aos mesmos.

II. A CONSCIENCIA HUMANA E AAUTONOMIA NO SER
HUMANO POS-MODERNO

1. Consciéncia moral e a abolicio de referéncias

A consciéncia moral de cada um estd intimamente ligada a sua
decisdo, a escolha que uma pessoa faz de se engajar num ato que assume,
para prestar contas diante de si mesma e diante do outro. A moral indica
a consciéncia o que ¢ considerado justo ou ndo, certo ou errado, a propria
pessoa (ou a sociedade) diante de uma agdo planejada e/ou executada.
Sendo assim, a consciéncia esta diretamente vinculada as referéncias
legitimadoras. Essas referéncias normalmente tém sido leis divinas e/
ou humanas, textos tidos como sagrados, Palavra de Deus, ou ainda, por
exemplo, no catolicismo, o magistério eclesiastico.

Uma das maneiras mais perspicazes de falar sobre a consciéncia
do ser humano ¢ olhar para sua acdo concreta no espaco em que este
vive e convive. Muito se percebe principalmente quando se relaciona
sua consciéncia com a sua a¢do autdonoma. A autonomia como correlato
do conceito de liberdade, acredita-se ser uma das maiores conquistas da
modernidade. Mas seus desdobramentos tém produzido efeitos sociais
inquietantes, “em forma que se apresentam em novos ideais configurados
em modo de vida em que ndo haveria limites para nada, em que poderia
se gozar a qualquer pre¢o”.? E incontestavel que se estd hoje diante de
uma crise de referéncias. As transformacdes da sociedade em geral,
subseqiientes a conjun¢ao do desenvolvimento das tecno e biociéncias € o
crescimento do liberalismo econdmico, transfiguram-se em interrogativas
diante das “certezas” que permeiam o experimentar a “vida”.

Existe um mal-estar na civilizagdo. O que a modernidade definia
como homo faber cedeu lugar ao “homem fabricado”, passando a existir
novas pessoas num “admiravel mundo novo”. Nesse novo mundo, “o

2 Cf. Mario FLEIG. O delirio de autonomia e a dissolugdo dos fundamentos da moral. In:
Revista [HU (Unisinos). Ed.220. p. 32.
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progresso consideravel ¢ ter efetivamente considerado o fato de que
o céu esta vazio, tanto de Deus quanto de ideologias, de promessas,
de referéncias, de prescrigdes”, sendo entdo, os proprios individuos,
aqueles que tém que se determinar por si mesmos.® Os limites de ontem
sdo ultrapassados, considerados antiquados. Fica no passado o proibido,
o impossivel, o inimaginavel. Charles Melmann, renomado psiquiatra
francés, exemplifica isso ao citar a exposi¢do de cadaveres em forma de
“arte” feita por anatomistas da faculdade de medicina de Heidelberg na
Alemanha:

Essa exposicao foi apresentada pela primeira vez em 1997 numa

cidade alema, Mannheim. Foi preciso funcionar 24 horas por dia para
satisfazer a massa impaciente de pessoas. Depois passou por Toquio,
com dez milhdes e meio de visitantes, e Viena, onde conheceu um
enorme sucesso. (...) o catadlogo reline as assinaturas de honoraveis
professores alemaes, que insistem na necessidade de difundir o saber
anatémico, mas também no prazer estético que se pode ter ao olhar a
exposicao.
(...) essa exposicao e seu sucesso popular fazem, entdo, valer o quanto,
a nossa revelia talvez, um novo limite ultrapassado. A questdo ¢é saber
o que podemos dizer a respeito, como podemos conceitualiza-la. Aqui
fica apagada a permanéncia de um lugar que, em geral, ¢ um lugar de
memoria, decerto um lugar sagrado, no qual o corpo humano que se
tornou cadaver ¢ protegido, dissimulado a visdo.*

Com o desaparecimento do limite, o que constitui autoridade
vem, simultaneamente, faltar. O lugar da autoridade sempre foi, a0 mesmo
tempo, o lugar de esconderijo da divindade e justamente o lugar de onde
os mandamentos vinham regulamentar a vida. Atualmente cada um pode
publicamente satisfazer todas as suas paixdes e, além do mais, pedir
que elas sejam socialmente reconhecidas, aceitas, e até legalizadas; um
exemplo disso ¢ a mudancga de sexo. Toda a moral caiu por terra. A grande
filosofia moral dos dias de hoje € que cada ser humano deveria encontrar,
em seu meio, algo para se satisfazer plenamente. Se assim nao for, surge
um escandalo, um déficit, um dolo, um dano. Assim, quando alguém
expressa uma reivindicagdo qualquer, esta legitimamente no direito de vé-
la satisfeita. O desejo por si s6 ja funciona como legitimador, e legitimo ¢é
que ele encontre a sua satisfagdo.’

Ainda assim, o ser humano ¢ encarado como aquele que esta

3 Cf. Charles MELMANN. O Homem sem Gravidade: gozar a qualquer prego, p. 15-17.
4 Cf. Charles MELMANN. O Homem sem Gravidade: gozar a qualquer prego, p. 18-19.
5 Cf. Charles MELMANN. O Homem sem Gravidade: gozar a qualquer prego, p. 26-32.
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em busca de si mesmo, de autocompreensdo, alguém em busca de sua
identidade. O diagnostico ¢ que a sociedade vive a reversdo de padroes e
valores, ndo conseguindo mais ter uma clara e nitida visdo do que se é, e o
que deve ser. Diante da imensa “prateleira” de possibilidades que existem
e poderiam muito bem ser aproveitadas, homem e mulher sentem-se
confusos, e, como alternativa, vivem muitas vezes de maneira mecanica. A
busca por “autonomia” e uma total liberdade de antigos valores universais
enclausurou as pessoas num vacuo existencial. Tudo o que a luta pela
autonomia desejou nos ultimos anos, parece té-la tirado diante da falta de
parametros claros que possibilitam exercer essa autonomia. Buscou-se a
liberagdo da consciéncia presa a antigas normas morais.®

2. Consciéncia na eterna busca de referéncias

Seria totalmente erréneo passar a acreditar que, diante da aboli¢ao
de antigos preceitos morais, estar-se-ia vivendo, tendo a si mesmo como
referéncia ultima para a consciéncia, diante das agdes tomadas. As
referéncias ndo existem para fazer funcionar a sociedade, mas simplesmente
para que o ser humano possa ser “ser humano”. Nao ¢ ele que define a moral
segundo a sua vontade diante de suas necessidades, anseios, tendéncias e
desejos. Para Paul Valadier, filosofo jesuita, ¢ a moral que “define o ser
humano”.” E isso se torna um ponto preocupante, diante da transferéncia
de referéncias que atualmente se vive.

E essa transferéncia de referéncias que caracteriza a chamada
po6s-modernidade, no que tange a consciéncia, pois se constitui uma nova
cosmovisdo que “afirma a descentralizacdo ¢ a dissolugdo dos universais
— como Igreja, Deus, ética, verdade, conhecimento™. Ja nao ha mais um
“poder regulamentador ou um ponto de convergéncia, pois o critério nao
¢ o de justica ou de autoridade, nem de verdade, mas de performatividade
(desempenho)”. O que passa a ser importante é o saber técnico eficiente
que traga lucratividade.?

Mas atenta-se, diante disso, que a pessoa de hoje, com sua
consciéncia liberada de seus compromissos tradicionais, ndo consegue
constituir uma base reconhecida e incontestavel, estando constantemente
entregue a si mesma. Nao possuindo seu antigo imperativo moral (como o
iluminismo denominava), parece, vez ou outra, ter perdido a propria nogao.
Nao se consegue mais distinguir entre o bem e o mal. “O sujeito, ou melhor,
0 eu se vé€ exposto, fragil, deprimido, porque seu tonus ndo esta agora

6 Cf. Rollo MAY. O Homem a procura de si mesmo, p. 7-23.
7 Cf. Paul VALADIER. O Elogio da consciéncia, p. 17.
8 Cf. Euler Renato WESTPHAL. O oitavo dia: na era da selecdo artificial, p. 20.
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organizado, garantido por uma espécie de referéncia fixa, estavel, segura.”
Como conseqiiéncias dessa nova sociedade observam-se: desintegragdo dos
lagos familiares, sistemas escolares mais voltados para a competividade
do que para a aquisicdo de uma verdadeira cultura, criminalidade, o uso
abusivo de antidepressivos, o uso de drogas, a liberalizagdo sexual.'

Assiste-se a uma desestruturacdo das consciéncias, mas também
uma busca constante por novos referenciais que poderiam suprir a falta
dos antigos. Faz-se isso transferindo esperangas, também messidnica e
escatoldgica, para aquilo que traz “novos referenciais”, tentando assim
regulamentar novamente a vida. Um exemplo ¢ a biomedicina, na qual
“ha uma esperanga messidnica e escatoloégica de um futuro sem males, da
auséncia de doengas, da superacdo da morte ¢ da vida eterna”.!! Surge a
idéia de uma nova verdade, realizou-se a secularizacdo da secularizagao.

Se os referenciais sdo conceitos que se tém por verdade e
verdadeiro, os quais sdo ligados a consciéncia, certamente se torna util
analisar esta nova ética, ou uma corrente dela, a partir daquilo que vem
constituir bases na nova maneira de viver. Esse € o assunto a ser tratado no
proximo topico deste estudo.

3. Peter Singer: uma ética de novas referéncias

Peter Singer, com certeza, ¢ um dos pensadores mais polémicos
no campo da ética na atualidade. Quem 1€ seu escrito, logo percebe
a existéncia de uma busca por novas referéncias que possam constituir
uma base reconhecida para normatizar, normalizar e colocar de maneira
logica a vida humana. Ha uma tentativa de formular novos fundamentos a
razao e, assim, a consciéncia, de modo que a pessoa possa, com uma nova
referéncia, prestar contas diante de si mesma e perante o outro, por uma
atitude tomada. Para tanto, sera usado seu escrito “Etica Prdtica”.

De inicio, o indice do livro ja chama a aten¢@o. Encontram-
se capitulos como: “O que ha de errado em matar?”, “Tirar a vida: o
embrido e o feto”, “Tirar a vida: os seres humanos”. Mesmo que ndo se
tratard detalhadamente de tudo o que o autor aborda em seu livro, sera feita
uma busca da referéncia legitimadora de, por exemplo, tirar a vida de um
ser humano.

Para Singer, ser humano nio ¢ sinénimo de pessoa. Ser humano
¢ sindnimo da espécie homo sapiens, enquanto pessoa € 0 ser que possui
consciéncia de si, autocontrole, senso de futuro e passado, capacidade de
relacionar-se com os outros, preocupagao, comunicagao e curiosidade. “O

9 Cf. Charles MELMANN. O Homem sem Gravidade: gozar a qualquer prego, p. 40.
10 Cf. Paul VALADIER. O Elogio da consciéncia, p. 23-25.
11 Cf. Euler Renato WESTPHAL. O oitavo dia: na era da selecdo artificial, p. 28.
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embrido, o feto, a crianca com profundas deficiéncias mentais e o proprio
bebé recém-nascido sdo, todos, membros inquestionaveis da espécie homo
sapiens, mas nenhum deles ¢ autoconsciente, nem possuem senso de
futuro ou capacidade de se relacionar com outros”, e de forma alguma,
sdo, portanto, pessoas.'? Segundo Singer, ha seres da espécie humana que
ndo sdo pessoas, assim como ha pessoas que nao sdo da espécie humana,
por exemplo: orangotango, gorilas, chimpanzés, baleias, golfinhos,
possivelmente também cachorros, gatos e até mesmo porcos.'

Assim, parece que o fato de, digamos, matarmos um chimpanzg € pior do

que o de matarmos um ser humano que, devido a uma deficiéncia mental

congénita, ndo ¢ e jamais sera uma pessoa. (...) Um ser autoconsciente
tem consciéncia de si enquanto entidade distinta, com um passado e um
futuro. Um ser dotado de tal consciéncia de si sera capaz de ter desejos
relativos a seu proprio futuro, e, sendo assim tirar as vidas dessas pessoas
sem o seu consentimento significa frustrar os seus desejos para o futuro.

Deste modo, matar uma lesma ou um bebé de um dia ndo frustra nenhum

desejo desse tipo, pois as lesmas e os recém-nascidos sdo incapazes de

té-los. !4

E claro que a morte de um bebé frustra os desejos que os seus pais e
familiares tém sobre aquela vida, mas por si s0, essa vida se equipara a vida
ou morte de uma lesma. Interessante, para a analise em questdo, ¢ observar
que existe uma razao indireta para ndo matar um ser humano, da qual
parece que Singer compartilha: a oposicdo a um assassinato ndo acontece
por causa do mal feito a vitima, mas devido ao efeito que o assassinato
vai ter sobre a vida de terceiros. Exemplificando, se alguém é morto ¢ o
terceiro passa a saber dessa morte, automaticamente, o gozo da vida do
terceiro ¢ interrompido. Isso porque este pode tirar desse conhecimento
uma avaliacdo e/ou reflexdo pessoal mais sombria de sua propria vida ao
se conscientizar que a vida pode ser breve. Interrompe-se o prazer, e este ¢
o pior mal. O utilitarismo classico, no qual o autor se fundamenta, também
se opOe a um assassinato por causa da felicidade que a vitima poderia ter
experimentado num futuro.'

Nao se pode dizer que ndo existam, no utilitarismo de Singer,
principios morais classicos como: dizer a verdade, cumprir as promessas,
nao fazer mal a ninguém, o respeito pela vida das pessoas que desejam
continuar vivendo, a autonomia. Mas estes podem ser afastados quando a

12 Cf. Peter SINGER. Etica prdtica, p. 96-98.

13 Cf. Peter SINGER. Etica prdtica, p. 127.

14 Cf. Peter SINGER. Etica prdtica, p. 127, 100.

15 Cf. Peter SINGER. Etica prdtica, p. 101- vida se resume 103.
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expectativa ¢ ter um resultado muito melhor. Claramente, em Singer, existe
—talvez como motivador de seu discurso — a expectativa de uma vida plena
para cada pessoa. A vida ideal ¢ uma vida de pleno gozo e prazer. Uma vida
ruim ¢ aquela na qual existe dor e sofrimento.

Para Singer, existem dois tipos de seres vivos: os que sdo somente
“conscientes” e aqueles que tém uma “autoconsciéncia”. Numa escala de
valores, os do segundo tipo sdo os que possuem mais valor, e sdo dignos
de serem chamados pessoas. Pois somente estes € que podem ter uma
vida plena, ndo ficando nenhum déficit, dolo e/ou dano.!® Sendo assim, a
vida s6 tem valor de utilidade para a propria pessoa, se esta puder gozar
prazeres. E, portanto, ¢ isso que faz dela uma vida mais justificavel do
que, por exemplo, uma crianga ainda no ventre ou de colo, um ser humano
deficiente mental, ou um acamado com poucas perspectivas de gozo apo6s
sua parcial recuperagao.

Na leitura realizada, conclui-se que Peter Singer faz uso constante
de uma “chave hermenéutica” (baseando-se tanto no utilitarismo classico
quanto preferencial) para dizer qual ser possui mais dignidade. Essa chave
¢ a antitese entre prazer e dor, que se tornou o pardmetro matematico para
calcular se a vida do ser humano vale a pena continuar a existir. Para Singer,
homem e mulher somente sdo dignos se possuem uma vida prazerosa,
que parece ser o grande lucro da existéncia. Tem-se aqui, portanto, uma
transferéncia de referéncias. Substitui-se a sacralidade da vida pelo critério
do prazer e da utilidade. A pergunta ¢ se ¢ assim que o ser humano se
compreende, como um ser em eterna busca por prazer para a sua auto-
satisfac@o. Se gozar até a morte.

4. Konrad Lorenz: exemplo de uma busca por autocompreensiao

Diante da transferéncia de referéncias, ¢ logico que o ser
humano estard em busca de uma nova autocompreensao. A pergunta aqui
colocada ¢ sobre a questao do mal, da agressao, do que antes, pelos agora
“antiquados referenciais”, se denominava de pecado; aquilo que sempre
esteve estreitamente ligado a consciéncia. O tedlogo luterano Gottfried
Brakemeier, em seu livro “O ser humano em busca de Identidade”,
muito bem disse que falar de pecado no novo mundo que se apresenta
¢ antipatico. “Parece colidir com a dignidade do ser humano, revelar
improprio pessimismo antropolégico”. “O que sobrou do termo, nao passa
de caricatura”.!”

Julgou-se interessante apresentar neste estudo, mesmo que de

16 Cf. Peter SINGER. Etica prdtica, p. 105-118.
17 Cf. Gottfried BRAKEMEIER. O Ser humano em busca de Identidade, p. 49.
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forma muito sucinta, um pouco do pensamento do renomado etologista
Konrad Lorenz; como exemplo de uma tentativa de explicagdo sobre o que
antes se chamava pecado. Isso também facilitard perceber de forma mais
clara o processo de desenvolvimento entre o periodo da secularizagao e o
da secularizagdo da secularizagao.

Lorenz analisa a agressividade do ser humano comparando-o com
outros animais, numa tentativa de buscar entendimento. A conclusio é que
o ser humano, como todos os outros animais, tem um interior de instintos
que determinam o seu comportamento. O etologista de Viena diz que a
agressividade, também no ser humano, encontra-se em suas condi¢des
naturais, pois ¢ um dos instintos, como qualquer outro, que contribui para
a conservagdo da vida e da espécie. Mas ele percebe que pela propria
acdo humana, a sua agressao — que originalmente serviria somente para
a preservagdo — estaria produzindo freqiientemente efeitos prejudiciais
nocivos, ou ainda, maléficos contra seu semelhante e, conseqiientemente,
contra o seu habitat. Para Lorenz, o instinto da agressdo no homem funciona
em falso. Aquilo que antes era um instinto “puro”, guardido da vida, foi
mesclado a algo que, as vezes, ocasiona um giro de 180 graus, resultando
em efeito contrario ao pretendido originalmente, isto €, de promovedor da
vida, 0 homem passa a ser responsavel pela destrui¢do, pela morte.'®

Segundo ele, aquilo que elevou o ser humano acima de todos
os outros animais, a saber, suas faculdades mentais, ndo sao completas
béngdos. Haveria nelas um paradoxo. Seriam benc¢ao e maldi¢ao, pois
sd0 justamente estas faculdades mentais que ameagam o exterminio
da humanidade. O homem seria entdo, por natureza, uma criatura em
perigo. Mas a responsabilidade racional, surgida a partir de um instinto de
curiosidade, ¢ o meio pelo qual o homem pode impedir o abuso do instinto
em questdo. Sendo langada uma esperanca.'’

No ultimo capitulo do livro em questao, Lorenz, na sua “profissao
de otimismo”, escreve o seguinte:

(...) O mal ¢ por defini¢do o que pde o bem em perigo, ¢ 0 bem
¢ aquilo que consideramos como um valor. Como o conhecimento
representa para o cientista o mais alto de todos os valores, ele vé o
mais baixo dos valores negativos naquilo que entrava o progresso.
No meu préprio caso, o perigoso murmurio da minha pulsdo de
agressao persuadir-me-ia provavelmente a ver a personificagdo do
mal em certos filosofos que desprezam a ciéncia natural e, sobretudo
naqueles que, por razdes puramente ideoldgicas, se recusam

18 Cf. Konrad LORENZ. Agressdo: uma historia natural do mal, p. 9-11.
19 Cf. Konrad LORENZ. Agressdo: uma historia natural do mal, p. 249-250.
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crer na teoria da evolucdo. (...) Por outras palavras, mais valera
renunciar a toda a personificagdo do mal, pois isso leva demasiadas
vezes a espécie de guerra que ¢ a mais perigosa de todas: a guerra
religiosa. (...) sdo necessarios bastante conhecimentos para captar
os verdadeiros valores da humanidade, aqueles que merecem
ser servidos e defendidos. (...) Existem pelo menos trés grandes
empreendimentos humanos cujo valor supremo e incondicional ndo
pode ser posto em duvida por nenhum ser humano: a arte, a procura
pelo belo, a ciéncia, a procura da verdade e, terceiro empreendimento
independente, que ndo ¢ arte nem ciéncia embora utilize uma e outra,
amedicina, esse esforgo para minorar os sofrimentos dos homens. 2
[Obs.: negritos do autor]

A partir da citagdo exposta acima, observa-se que o mal ainda
¢ atuante. Primeiro ele causa desequilibrio, e depois atua como sendo o
aquele que se opde ao bem. Mal é aquilo que pode barrar o progresso
cientifico, o progresso do saber, gerando entdo mais mal, impedindo o
crescente saber racional, aquele que pode impedir uma catastrofe iminente.
Para um religioso, a logica de Lorenz ndo lhe ¢ estranha. No capitulo
XII — Ecce Homo — nota-se que Lorenz fala de maneira religiosa em sua
exposicdo acerca do homem. Como evolucionista convicto, tem o ex-
tedlogo anglicano formado no Christ’s College, Charles Darwin como o
“profeta” do “deus” construtor de toda a filogenética; “deus” esse que criou
indiretamente todos os instintos que levaram o ser humano a ter costumes
que se tornaram ritos, gerando assim, por meio do instinto de curiosidade,
o0 pensar conceitual, portando a razdo e com isso toda a moral. Assim, esse
“deus” também traz a soteria em meio a uma possivel tragédia. Mas a
realidade da “salvagdo” nao livra o ser humano do mal, pelo menos nao a
principio.

Lorenz critica o pensamento do filésofo Immanuel Kant, dizendo
que ¢ inadmissivel acreditar que ¢ a razdo a comandante do comportamento
do ser humano. Para ele, a auséncia de qualquer apreciagdo afetiva de
valores poderia fazer o ser humano exterminar aquilo que é sem significado.
Somente o “instinto de apreciagdo irracional” poderia criar um imperativo
categorico. Este ¢ impossivel a razdo, que sem o instinto seria somente
um maravilhoso sistema mecanico sem motor que o faga funcionar. O ser
humano, para se prevenir de sua propria agressdo nociva, consciente ou
inconscientemente, criou normas e ritos sociais, que se tornaram valores

20 Cf. Konrad LORENZ. Agressdo: uma historia natural do mal, p. 292.
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importantes em sua vida. E a compreenséo e o repensar desses valores que
poderia dar esperancas em meio a uma terrivel iminéncia da destrutividade
humana para com seu proprio semelhante.?!

Na opinido do autor em questdo, os costumes e os tabus que
orientam a moral podem tornar-se suficientemente fortes para motivar o
comportamento de maneira analoga a dos instintos autonomos. Aquilo
que antes era costume transforma-se em rito que, por sua vez, adquire
um carater sagrado, que passa a ser amado ¢ considerado como valor
cuja transgressdo ¢ severamente condenada pela opinido publica. Esses
costumes, que ndo sao uma inven¢ao humana, mas criados pelos “Grandes
Construtores”, sao de vital importdncia, mesmo ndo se conhecendo de
imediato seu sentido e a abrangéncia de sua existéncia.?

Lorenz, para fundamentar seus estudos sobre o ser humano, realiza
analogias com o comportamento de outros animais, como peixes, aves ¢
outros. Nestes encontra uma espécie de “chave hermenéutica” para entender
o ser humano e o seu mal; mostrando que a causa do comportamento ¢
a mesma em ambas as espécies — ser humano, peixes, aves, etc.” Para
Erich Fromm, a teoria de Lorenz encontrou grande receptividade, pois a
obra sensibilizou em muito o pensamento de pessoas (e ndo poucas) que
preferem acreditar que a tendéncia existente no ser humano para a violéncia
¢ para a guerra nuclear, seja devido a fatores bioldgicos que estdo além do
proprio controle, do que “a abrirem seus olhos e verem que essa tendéncia
¢ devida a circunstancias sociais, politicas e econdmicas de nossa propria
elaborac¢do”.?* Uma clara tentativa de eliminar a propria culpa pessoal e
social, que ¢ extremamente constrangedora.

E perceptivel que Lorenz se encontra dentro da secularizagio, que
tem como principal figura o filésofo Immanuel Kant, ao ndo desvalorizar
as antigas referéncias que podem servir como imperativos categoricos.
Lorenz impde uma nova origem para estas. Enquanto no iluminismo a lei
universal da razao esta dentro do proprio ser humano, sendo ela dada por
Deus, e estando presente na mente ¢ na estrutura do mundo, para Lorenz
os imperativos categdricos, ¢ assim a moral, sdo oriundos dos instintos
mais primitivos, que ndo sdo uma invenc¢do humana, mas algo criado pelos
“Grandes Construtores” da biogénese para a preservagdo da vida.

Em Lorenz, vé-se a preocupagdo por novo entendimento do mal
existente, e talvez uma maneira de evitar a colisdo que o termo “pecado”

21 Cf. Konrad LORENZ. Agressdo: uma historia natural do mal, p. 254-258.
22 Cf. Konrad LORENZ. Agressdo: uma historia natural do mal, p. 255-267.
23 Cf. Konrad LORENZ. Agressdo: uma historia natural do mal, p. 13-148.
24 Cf. Erich FROMM. Anatomia da Destrutividade Humana, p. 60-61, 41.
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parece realizar contra a dignidade humana. Certamente aquilo que o
conceito de pecado carrega consigo colide com a antropologia da era das
luzes. Ao ponderarem-se as diferengas entre o pensamento de Lorenz
e, por exemplo, a de Peter Singer, notar-se-4 que, atualmente ha uma
crescente desvalorizacdo de todos os parametros, até mesmo os que ainda
acompanhavam e estavam presentes no processo da secularizagdo. Singer
ja mostra que existem novos referenciais para denominar, por exemplo, o
bem e 0 mal, que se traduzem como prazer ¢ dor. Com isso, o que sobrou do
termo “pecado”, ainda mais na secularizagdo da secularizagdo, realmente
ndo passa de uma mera caricatura.

ITII. AUTONOMIA E VERDADE NO ILUMINISMO KANTIANO E
NA MODERNIDADE DE DESCARTES

Os diagnosticos realizados e apresentados anteriormente mostram
que existe, em meio a toda essa transferéncia de referenciais, um mal-
estar. O conselho: “viva sem ter divida com ninguém, inventando sua
propria vida, e seus proprios valores”, ndo parece tao facil de ser seguido.
Procurar novas verdades que possam dar sentido a vida no lugar das
verdades universais parece uma tarefa tdo ardua quanto impossivel. Diante
disso, ¢ importante analisar o lugar das heteronomias no Iluminismo, e
assim, o imperativo categorico de Kant e sua concep¢do de autonomia.
Posteriormente sera analisado o pensamento do filésofo René Descartes
sobre seu método (Cogito ergo sum), e a ligagdo deste com a verdade.

1. As heteronomias, o imperativo categdrico e a autonomia em
Immanuel Kant

O filésofo iluminista mais destacado definia sua corrente como
aquela que liberta o homem de suas tutelas, por exemplo, as leis da igreja
e do estado. “E a saida do homem de sua menoridade de que ele proprio
¢ culpado.” E sua propria culpa se a “menoridade” no reside na falta de
entendimento, “masna faltade decisdo e de coragem em se servir de simesmo
sem a orientag¢do de outrem”. Para Kant, a palavra de ordem do [luminismo
era: “tenha a coragem de te servires do teu proprio entendimento!”. O ser
humano deveria fugir da comodidade de “ser menor” e assumir-se como
seu proprio tutor. Ele demonstrava que € mais confortavel ter guardides e
autoridades para dirigir a vida; mas esse conforto deveria ser abandonado.
O ser humano deveria cuidar de si mesmo, pois a autonomia faz parte de
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sua natureza.”

O Iluminismo procurava estabelecer o mundo baseado na razdo
autonoma. Assim ndo se admitiam heteronomias, sendo essas arbitrarias;
a sua dependéncia contradiz a natureza humana. Para Kant, a razdo ¢ a
consciéncia dos principios da verdade e da justica, portanto, nela reside a
moral. Para entender a sua concepg¢ao de autonomia como libertagdo das
heteronomias — leis de Deus, da igreja e do estado — ¢ interessante discorrer
brevemente sobre seu escrito, Fundamentos da metafisica dos costumes.

Para Kant, os talentos do espirito como: o discernimento, a
capacidade de julgar, a astucia e outros sdo bons e desejaveis, mas podem,
“chegar a ser maus e perniciosos, se a vontade que deve usar destes dons
da natureza (a vontade que determina a a¢@o) ndo for boa”.?® Assim, “boa
vontade” somente pode ser considerada assim pelos seus fins, ndo sendo
boa pelo que promove, pois seria um meio para alcangar um fim exterior.
Se a finalidade de um ser racional fosse somente a sua propria conservagao,
o bem-estar, a felicidade, todas as acdes desta criatura deveriam ser
orientadas pelo instinto, € ndo pela razao; isto ¢, se a vontade fosse boa
pelo que atinge, e ndo pelo que € em si, teria que se reconhecer que o
instinto ¢ superior a razdo, pois por meio do instinto ¢ bom aquilo que se
promove, ou seja, 0s meios.?’

Kant percebe que, muitas vezes, se observados de perto os
pensamentos e esfor¢os, “depara-se com o amado eu que continuamente
se destaca sobre o qual se fundam os propositos, ¢ ndo sob o estreito
mandamento do dever, que muitas vezes exigiria a renuncia (pessoal) e
o sacrificio”.?® Para descobrir entdo, se ndo ¢ o eu que esta se destacando
em vez da razdo, ¢ assim do dever, ele faz uso do que chama de filosofia
pratica. Para ele, s6 por meio desta que se poderia descobrir a razio;
encontrando assim informagdes sobre a fonte do principio regente do dever.
E tdo necessario quanto importante operar uma critica a propria razio, para
perceber seus limites e alcances.”

Segundo ele, as leis, e conseqiientemente os deveres de cada
pessoa, encontram-se @ priori na razao pura pratica. Exemplificando: o ser
humano nao descobre aquilo que ¢ seu dever € nem a moral a partir das
experiéncias empiricas individuais ou sociais, mas se encontra ja antes de
qualquer experiéncia, portanto, a priori. As “morais” — ou, 0s conceitos

25 Cf. Immanuel KANT. 4 paz perpétua e outros opusculos, p. 11-13.

26 Cf. Immanuel KANT. Fundamentos da Metafisica dos costumes, p. 35.

27 Cf. Immanuel KANT. Fundamentos da Metafisica dos costumes, p. 38-39.
28 Cf. Immanuel KANT. Fundamentos da Metafisica dos costumes, p. 62-63.
29 Cf. Immanuel KANT. Fundamentos da Metafisica dos costumes, p. 56-58.
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morais —que surgem a partir das experiéncias empiricas sdo como exemplos
que servem de alento, colocando fora de duvida a possibilidade de fazer o
que a lei manda; mas ndo podendo estas tomar o lugar do verdadeiro dever,
que se situa na razdo a priori.** O meio para descobrir essa moral, o dever
puro, € o imperativo categdrico.

O pensador iluminista traz consigo a compreensdo de dois
imperativos, o hipotético e o categorico. Ambos mandam. Os imperativos
hipotéticos sdo aqueles que determinam que quando se quer determinada
coisa hd um meio, uma acao a se fazer (“faz-se isto para alcangar aquilo”).
Esse imperativo diz somente que a acao € boa para algum propdsito possivel
ou real. J4 o imperativo categdrico seria o que representa uma agao por si
mesma, sem referéncia a nenhum outro fim. A agdo ¢ representada como
boa em si mesma, “isto €, como necessaria numa vontade conforme em
si mesma com a razdo, como um principio de tal vontade”. O imperativo
categdrico impde-se ndo pela finalidade que quer atingir; ele € necessario e
tem um carater de lei pratica. Nao impde como condi¢ao nenhum propdsito
a obter por meio de certa conduta. O imperativo categoérico ¢ o Unico
imperativo da moralidade.?!

Para descobrira moralidade, Kant faz uso do imperativo categorico:
“age s0, segundo uma maxima tal, que possas querer a0 mesmo tempo que
se torne uma lei universal”. E a partir disso, formula alguns exemplos:

(1) Um homem que, por uma série de adversidades fosse levado ao
desespero, sente desapego a vida e tem ainda bastante razdo para
indagar se ndo sera contrario ao dever para consigo mesmo, tolher-
se a propria vida. Experimentemos ver se a maxima de sua acgéo
pode tornar-se lei universal da natureza. A sua maxima, contudo, é a
seguinte: ‘Acalento por egoismo um principio, o de abreviar a minha
vida, quando esta, no seu longo trajeto, ofereca-me mais males do
que satisfagdes’. Trata-se agora de saber se tal principio do egoismo
possa ser uma lei universal. Logo, porém, se vé que uma natureza
cuja lei fosse destruir a propria vida, seria contraditéria e ndo
poderia subsistir como natureza; portanto, aquela maxima nao pode
realizar-se como lei natural universal, e, por conseguinte, contradiz
completamente o principio supremo de todo dever.

(2) Outro se vé premiado pela necessidade de pedir dinheiro
emprestado. Bem sabe que ndo podera pagar; mas sabe também
que ninguém lhe emprestara, desde que ndo prometa formalmente
devolvé-lo dentro de determinado prazo. Sente desejos de formular

30 Cf. Immanuel KANT. Fundamentos da Metafisica dos costumes, p. 65-69.
31 Cf. Immanuel KANT. Fundamentos da Metafisica dos costumes, p. 75-78.
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tal promessa; mas ainda lhe resta bastante consciéncia para indagar
a si mesmo: ‘N@o sera proibido, ndo é contrario ao dever sair-se
de apuros dessa forma?’. Suponhamos que, apenas disso, se decida
fazé-lo. Sua méaxima de agdo seria essa: ‘Quando eu julgo estar
precisando de dinheiro, toma-lo-ei emprestado e prometerei o seu
pagamento, ainda quando sei que ndo o farei nunca’. Este principio
do egoismo ou da propria utilidade ¢ talvez mais compativel com o
meu bem-estar futuro. Mas a questio agora ¢ esta: tal cousa ¢ licita?
Transformo, pois, a exigéncia do egoismo em uma lei universal e
disponho assim a pergunta: que sucederia se a minha maxima se
tornasse lei universal? Em seguida, observo que nunca pode valer
como lei natural universal, nem convir consigo mesma, mas que
sempre ha de ser contraditoria.
(3) Um terceiro descobre em si mesmo certo talento que, com a
ajuda de alguma cultura, poderia fazer dele um homem Ttil sob
os diferentes aspectos. Encontra-se, todavia, em circunstancia de
desafogo e prefere ir a procura de prazeres a esforgar-se por ampliar
e melhorar suas felizes disposi¢des naturais. Mas indaga a si mesmo,
se a maxima de deixar incultivados seus dotes naturais se coaduna
ndo s6 com sua tendéncia a preguica, como também com o que
denominamos o dever. Entdo, deduz que bem pode subsistir uma
natureza que se oriente por tal lei universal, ainda que o homem
(...) deixe que se desperdicem seus talentos e entregue a vida a
ociosidade, aos prazeres e a reprodugdo, numa palavra, ao gozo; mas
ndo pode querer que esta seja uma lei natural universal ou que esteja
impressa em nds mesmos como tal pelo instinto natural. De fato,
como ser racional que ¢, necessariamente quer que se desenvolvam
todas as suas faculdades em si mesmo, porque elas lhe sdo dadas,
para toda a sorte de possiveis propositos. >
Esses exemplos do proprio Kant ajudam a entender que ¢ uma
lei necessaria poder querer que uma maxima de uma agdo se torne uma
lei universal: “tal ¢ o canon do juizo moral da mesma em sentido geral”.
Para ele ha agdes que s@o constituidas de tal forma, que a sua maxima
ndo pode ser, sem contradi¢do a moral da razdo, sequer pensada como lei
natural universal, e muito menos que se possa querer isso. Por meio do
“questionamento”, a partir dessa lei necessaria, ¢ que se descobrem as leis
a priori — aquelas que existem ja antes da experiéncia empirica, portanto
as leis perfeitas — que ja estdo arraigadas ao conceito da vontade de um ser

32 Cf. Immanuel KANT. Fundamentos da Metafisica dos costumes, p. 89-93.
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racional em geral.*®

O ser humano enquanto pessoa existe como um fim em si mesmo,
e assim, € preciso que este encontre e viva através do imperativo categorico,
segundo a lei moral, que também tem um fim em si mesma. O viver segundo
a boa vontade - considerada assim pelos seus fins — ¢ viver com autonomia.
“Para isso deve-se agir de tal maneira que uses a humanidade, tanto na
tua pessoa como na pessoa de qualquer outro, sempre simultaneamente
como fim e nunca simplesmente como um meio”. Assim todas as maximas
que nao puderem se adequar a lei universal devem ser rejeitadas, porque a
vontade ¢ legisladora em si mesma, e por isso pode ter a submissdo a lei de
que ela propria ¢ autora, isto €, a lei que o ser humano obedece. A lei que
faz surgir no homem o dever tem origem na sua propria vontade.**

Diante do exposto acerca da moral, observa-se que o pensador
iluminista, a0 romper com os universais, com as leis heteronomas, rompe
conseqiientemente com concepgoes cristas a respeito do ser humano. Pois,
mesmo que a autonomia nao significasse fazer de si uma lei, mas que a
lei universal da razdo esta dentro de cada ser humano, Kant dava énfase
na obediéncia a lei que se encontra na propria natureza humana. Segundo
ele, essa obediéncia ¢ muito bem possivel. Ele assim pensava na certeza
de que, ao obedecer a autoridade que vem de fora se estaria agindo contra
a vontade da propria razdo humana, submetendo-se entdo a algo que ndo
seria a pura razdo encontrada nas estruturas do ser humano.

Percebe-se que ele inaugurou um movimento de libertacdo
das heteronomias, que muitas vezes se apresentavam como arbitrarias,
como as leis eclesidsticas e governamentais — pensando nas “autoridades
demoniacas do ancien regime no século dezoito na Franca e na Europa
em geral”.>* Socialmente falando, o Tluminismo foi, por assim dizer, uma
revolugdo burguesa, feita a partir de pensadores. “Foi uma revolugdo das
potencialidades autdbnomas do homem contra os poderes heteronomos que
nao mais lhe convenciam.”¢

A consciéncia na Idade Média sempre esteve ligada aquilo que a
igreja/estado davam por verdade. Mas isso passa por uma transformacao a
partir do inicio da modernidade, com a divida metddica de René Descartes.
Ao que parece, as perguntas ¢ dividas acerta daquilo que a igreja e/ou
estado impunham as pessoas como verdade e/ou lei, progrediram a partir
de Descartes, chegando ao seu auge no movimento iluminista, no qual se

33 Cf. Immanuel KANT. Fundamentos da Metafisica dos costumes, p. 96-98.

34 Cf. Immanuel KANT. Fundamentos da Metafisica dos costumes, p. 100-101.

35 Cf. Paul TILLICH. Historia do pensamento cristdo, p. 285.

36 Cf. Paul TILLICH. Perspectivas da teologia protestante nos séculos XIX e XX, p. 58.
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viu nas heteronomias arbitrariedades insuportaveis.

Seria erroneo pensar que Kant ndo admite a existéncia das
heteronomias, mas estas deveriam ser avaliadas a partir daquilo que se
compreende por autonomia, isto é, com toda a compreensdo da lei que
se encontra a priori na razao pura pratica. Para ele, a responsabilidade
daqueles que possuem entendimento era de sair da menoridade e agir de
forma adulta e consciente frente as heteronomias que se apresentavam,
avaliando-as. Para Kant, é na razdo que se encontra a verdade, a moral
perfeita, por meio da qual se poderia viver de maneira correta, ficando
a consciéncia tranqiiila. O atingir a moral e a verdade por meio da razao
¢ o pensamento tipico da modernidade. E assim logo se pensa em René
Descartes.

2. A Consciéncia e a verdade a partir do “cogito ergo sum” de René
Descartes

No tépico anterior citou-se o filosofo moderno René Descartes.
A distancia temporal entre ele e Kant, ou até mesmo a época atual ¢
consideravel. Mas certamente ¢ um filésofo, assim como Kant, que tem
suas influéncias marcantes até mesmo na pos-modernidade.

Descartes enfatizou a consciéncia como ponte para todo o
conhecimento verdadeiro. Em sua obra, Discurso do método, ha uma
elevacdo do sujeito individual, sendo este capaz de atingir a perfeicdo,
a verdade das coisas. Ja no inicio de seu escrito, Descartes aponta para a
importancia capital de um método para atingir a verdade, a ciéncia. Deveria
ser um método novo, pois os antigos nao eram fecundos o suficiente, por
estarem principalmente ligados aos sentidos (método indutivo).*’

Descartes parte dos principios universais, fazendo uso do que
se conhece como método dedutivo. Somente por meio deste método se
chegaria ao progresso do saber e a descoberta da verdade. Sao quatro
métodos, os quais ele acreditou serem suficientes para sua nova maneira
de pensar, descritos na citacao:

O primeiro era o de nunca aceitar algo como verdadeiro que eu néo
conhecesse claramente como tal; ou seja, de evitar cuidadosamente
a pressa e a prevencdo, e de nada fazer constar de meus juizos que
nao se apresentasse tao clara e distintamente a meu espirito que eu
ndo tivesse motivo algum de duvidar dele.

O segundo, o de repartir cada uma das dificuldades que eu analisasse
em tantas parcelas quantas fossem possiveis e necessarias a fim de

37 Cf. René DESCARTES. Discurso do método, p. 35-42.
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melhor soluciona-las.

O terceiro, o de conduzir por ordem meus pensamentos, iniciando
pelos objetos mais simples e mais faceis de conhecer, para elevar-
me pouco a pouco, como galgando degraus, até o conhecimento dos
mais compostos, ¢ presumindo, até mesmo uma ordem entre os que
ndo se precedem naturalmente uns aos outros.

E o ultimo, o de efetuar em toda a parte relagdes metddicas tdo
completas e revisdes tao gerais nas quais eu tivesse a certeza de nada
omitir,*

Descartes dedicou-se a buscar a verdade partindo do principio
da duvida, uma espécie de chave hermenéutica para se chegar a ela.
Questionou todos os conceitos existentes, pois, segundo ele, os sentidos
podem enganar o homem. Presumiu “que ndo existia nada que fosse como
eles nos fazem imaginar”.* Para chegar a tdo desejada verdade, ele pde em
davida tudo o que havia aprendido das ci€ncias até o0 momento. Isso pode
ser observado em suas proprias palavras, quando afirma:

Decidi fazer de conta que todas as coisas que até entdo haviam
entrado no meu espirito ndo eram mais corretas do que as ilusdes
dos meus sonhos. Porém, logo em seguida, percebi que, a0 mesmo
tempo que eu queria pensar que tudo era falso, fazia-se necessario
que eu, que pensava, fosse alguma coisa. E, ao notar que esta
verdade: eu penso, logo existo, era tdo solida ¢ tdo correta que as
mais extravagantes suposi¢des dos céticos ndo seriam capazes de lhe
causar abalo, julguei que podia considera-la, sem escripulo algum, o
primeiro principio da filosofia que eu procurava.*

Cogito ergo sum se tornou o primeiro principio do seu pensar
filosofico. Com isso ele chega a uma certeza: “por ser um ser pensante, eu
existo”. Descobriu também que o conhecer é mais perfeito que o duvidar.
Apos falar do cogito, Descartes se preocupa em afirmar com veeméncia
a existéncia de Deus. Para ele, se é certo que o homem tem um corpo,
que existem os astros e a Terra, mais certo ainda ¢ que Deus existe e ¢
um Ser Perfeito. Tudo o que ¢ verdadeiro, tudo o que se conhece e tudo
0 que existe se origina em Deus. Deus deu ao homem a razdo, que é o
fundamento da verdade. “Jamais devemos nos deixar convencer, exceto
pela evidéncia de nossa razao” *!, diz Descartes. Com isso ele afirma que os
sentidos sdo enganosos. Pelos sentidos jamais se chegard a uma verdade.

38 Cf. René DESCARTES. Discurso do método, p. 49-50.
39 Cf. René¢ DESCARTES. Discurso do método, p. 61.
40 Cf. René DESCARTES. Discurso do método, p. 62.
41 Cf. René DESCARTES. Discurso do método, p. 68.
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Eles precisam ser superados, juntamente com o subjetivismo. O cogifo é a
verdade objetiva.*

A razdo ¢ o meio pelo qual, por meio do exercicio da duvida,
chega-se ao conhecimento da verdade e, assim sendo, a existéncia do ser
pensante ¢ inquestionavel. A davida ¢ o ponto de partida para a constru¢ao
da verdade. Descartes faz distingdo entre corpo (res extensa) e alma (res
cogitans). Ou seja, na alma esta a racionalidade, que € colocada acima
de tudo. Corpo e alma coexistem, mas separadas. O homem ¢é um ser que
tem alma, que ¢ racional, que cogita e ¢ isso que o diferencia de todos os
animais.*

A consciéncia, portanto também a razao, é para Descartes o meio
pelo qual, através da davida metddica, atinge-se a verdade. So a partir de
entdo se pode viver na verdade e ter certeza dela. Certamente o método
cartesiano influenciou e influencia o pensamento atual acerca da consciéncia
e sua busca pela verdade. E por certo que seu pensamento acerca da razdo
se encontra presente ainda hoje, perpassando Kant.

O questionamento e a divida sobre a comprovacao e veracidade
do método cartesiano para encontrar a verdade anseia por uma busca de
compreensao que seja distinta da de Descartes. Acredita-se que uma maneira
diferente de pensar e agir de maneira autonoma diante das heteronomias
existentes na época pode ser encontrada no Reformador Martinho Lutero.

IV. LUTERO: UMA AUTONOMIA A PARTIR DA TEONOMIA

Ao analisar-se a historia e pensamento de Martim Lutero, nota-se
nele alguém que estava a procura de uma verdade que pudesse dar liberdade
para suas angustias, aflicdes, pensamentos, etc., € a situagdo na qual ele
conviveu; foi alguém em busca de respostas existenciais. Ele enxerga uma
verdade que ndo se encontra na razao, ou seja, em si mesmo, assim como
para Descartes, Kant, e também para o intelectualismo poés-moderno, mas
sim nas Escrituras.

1. Uma breve analise do percurso de Lutero e sua relacio com a
igreja e o estado

Martinho Lutero, em 1502, recebeu, ap6s seus estudos académicos
centrados principalmente em Aristoteles, o grau de mestre em artes, que
o possibilitava lecionar nesta mesma area da ciéncia. Por influéncia de
seu pai, iniciou seus estudos em Direito, mas pouco tempo depois, diante

42 Cf. René DESCARTES. Discurso do método, p. 63-67.
43 Cf. René DESCARTES. Discurso do método, p. 69-84.
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de uma experiéncia tenebrosa, fez a promessa de ser monge, entrando
entdo num convento dos agostinianos eremitas observantes. Realizou seus
estudos teoldgicos, chegando a dar aulas de filosofia moral, interpretagdo
biblica, ¢ Senten¢as de Pedro Lombardo.*

Entre 1510 e 1511 Lutero esteve em Roma e ficou impressionado
com o que viu. Visitou templos, catacumbas e santudrios, e peregrinou
pelas sete igrejas principais da cidade santa, obtendo indulgéncias. “As
impressdes colhidas em Roma ndo fizeram dele um reformador; antes
mostram-no como filho exemplar da igreja medieval”.* Em 1512 tornou-
se Doutor em teologia ¢ assumiu a catedra de Biblia na Faculdade da
Universidade de Wittenberg, no lugar de Johann von Staupitz. Ao mesmo
tempo em que Lutero tinha suas fungdes como professor, ele também
desempenhava tarefas pastorais nas paroquias de Wittenberg.*

Antes de 1517 ja se encontram indicios, nas pregagdes de Lutero,
de que este nutria reservas quanto ao propésito das indulgéncias; certamente
influenciado por questdes pastorais.*’” Para ele, a possibilidade de pagar
indulgéncias realizava um duro golpe na sinceridade da peniténcia, pois
0s penitentes se apresentavam aos confessionarios munidos de alguma
indulgéncia adquirida, e pouco inclinados a uma confissdo sincera de seus

44 Cf. Berhard LOHSE. Martim Luther: Eine Einfiihrung in sein Leben und sein Werk, p.
39.

45 Cf. Martin N. DREHER. 4 crise e a renovagdo da igreja no periodo da reforma, p. 26.
46 Cf. Carter LINDBERG. 4s Reformas na Europa, p. 94.

47 “As indulgéncias eram entendidas como a remissdo, pela Igreja, de uma pena que
tinha sido imposta ao penitente, depois que ele tinha confessado sua falta e recebido a
absolvigdo. Isso, por sua vez, baseava-se na idéia de que um ato pecador compreendia ndo
apenas uma falta, mas também uma pena que o pecador devia cumprir sobre a terra ou

no purgatorio. A sua pratica existia desde o século XI. A principio elas s6 abrangiam as
penas impostas pela Igreja aqui na vida terrena, posteriormente foram estendias aquelas
do purgatorio, abrangendo ai também aquelas que se referiam a pessoas ja falecidas. A
indulgéncia estava, a principio, ligada a necessidades particulares, como, por exemplo,
indispensabilidade de verbas no fim das cruzadas, mas se tornaram mais rotineiras no final
da Idade Média, ligado principalmente as necessidades financeiras do papado. Lutero se
opos a indulgéncia que foi promulgada em 1506 e retomada em 1517 com a finalidade

de financiar a basilica de Sdo Pedro em Roma. A base tedrica das indulgéncias surgiu no
século XIII, quando passou-se a acreditar que a Igreja continha os méritos acumulados

de Cristo e dos santos, que, por serem supérfluas para aqueles que as tinham realizado
originalmente, estariam a disposi¢ao dos pecadores comuns na Igreja. Cabia a Igreja entdo
administrar esse tesouro, que ndo era para comprar entrada no céu, mas para remissao de
uma penalidade temporal imposta por causa do pecado. Lutero ndo rejeita, a principio, a
pratica de indulgéncias, pois ele também a via ligada com o sacramento do arrependimen-
to que era realizado pelo sacerdote.”. Marc LIENHARD. Martim Lutero: tempo, vida,
mensagem, p. 59-60; Cf. Carter LINDBERG. 4s Reformas na Europa, p. 94-96. Berhard
LOHSE. Martin Luther: Eine Einfiihrung in sein Leben und sein Werk, p. 54-55.
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pecados.

Impulsionado pela sua consciéncia, Lutero redigiu as Noventa e
cinco teses, que partem ndo somente como uma questdo académica, mas
principalmente e inicialmente pastoral, pois seus paroquianos estavam
acreditando que poderiam comprar o paraiso, caso adquirissem cartas
de indulgéncias. Mesmo que o mais avido e conhecido vendedor de
indulgéncias, Tetzel, ndo tivesse a permissdo de entrar em Wittenberg —
Frederico, o sabio, ndo queria concorréncia com sua propria colecdo de
reliquias e as indulgéncias ligadas a elas, e por outras questdes politicas
— muitos vinham a Lutero dizendo que ja ndo necessitavam mais da
confissdo, da peniténcia e da missa, porque agora possuiam bilhetes para
o céu. Os paroquianos foram ao encontro de Tetzel. “Com efeito, dizia-
se que uma indulgéncia papal ‘poderia absolver um homem mesmo que
tivesse violado a mae de Deus, caso isso fosse possivel’”.*

Como professor de teologia biblica com preocupagdes pastorais,
Lutero propds com as Noventa e cinco teses, um debate académico em
torno da problematica. Enviou-as ingenuamente ao superior de Tetzel,
Alberico, o arcebispo de Mainz, pensando que este ndo soubesse que seu
servical abusava da autoridade da igreja. Lutero ndo sabia que Alberico
vendia as indulgéncias para pagar o arcebispado ao Papa — este usando o
dinheiro para construc¢ao da Basilica — e, com os outros 50%, para devolver
o empréstimo feito com casa bancaria dos Fugger. “Sem saber, ele havia
tocado em alguns nervos bastante sensiveis no que se referia a autoridade
papal e a uma intriga politica e eclesiastica de vasta abrangéncia”.*’

Apobs a publicacdo das 95 teses, todos os acontecimentos se
aceleram. “O ataque de Lutero as indulgéncias foi visto como um
ataque a teologia tomista-escolastica, a autoridade papal e a jurisdi¢do

48 Cf. Carter LINDBERG. As Reformas na Europa, p. 96-97.

49 Cf. Berhard LOHSE. Martin Luther: Eine Einfiihrung in sein Leben und sein Werk, p.
56-57. Carter LINDBERG. 4s Reformas na Europa, p. 98. — Para as pessoas simples, a
confissdo parecia reduzir-se a uma mera formalidade. Muitas achavam que a indulgéncia
dava cobertura aos pecados que viriam a ser cometidos. Diante disso, Lutero, em 1516,
com o Tratado acerca das indulgéncias, e em 31 de outubro de 1517 com as Noventa e
cinco teses, insistia na necessidade de um verdadeiro arrependimento — necessidade de
contri¢ao (tese 40) —, pois ao confiar nas indulgéncias estar-se-ia sendo vitima de uma fal-
sa seguranca diante de Deus. Isso ndo significa que a principio o reformador rejeitasse as
indulgéncias (tese 71), “mas ndo se deveria ai depositar sua confianga (teses 32, 49, 52), e,
sim, ‘ensinar aos cristdos que, dando ao pobre ou emprestando ao necessitado, procede-se
melhor do que se comprassem indulgéncias’”. O verdadeiro tesouro da igreja nio sdo os
méritos excedentes de Cristo e dos santos, mas sim, “o santissimo Evangelho da gloria e
da graca de Deus” (tese 62). E ¢ a essa certeza que Lutero tem a sua consciéncia intima-
mente ligada, presa. Cf. Marc LIENHARD. Martim Lutero: tempo, vida, mensagem, p. 61
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dominicana (da Curia) sobre os hereges”, mesmo que ele compreendesse
seu questionamento referente as indulgéncias como um debate académico
ao qual ele tinha direito em razdo de seu juramento doutoral.>
A investigacdo realizada em 1518, em Roma, teve como resultado
a acusacao de Lutero por heresia e lesa-papado. A situagdo do principe de
Lutero, como um possivel candidato ao cargo de imperador por parte do
Papa, por questdes politicas, fez com que ele fosse, a principio, tratado
com mais cuidado, ja que se tratava do estimado professor de teologia da
Universidade de Wittenberg®', que tinha Frederico como patrono. No dia
7 de agosto Lutero foi convocado a Roma, mas por interferéncia do seu
principe-eleitor, o papado aceitou que ele fosse entrevistado pelo cardeal
Caetano. Na entrevista, Lutero insistiu que lhe fossem apontados seus
erros. Observou-se entdo que o problema nio girava em torno dos temas
ligados a compreensdo antropoldgica e conseqiientemente a justificagdo
e confissdo, mas sim no que tocava ao Papa como detentor supremo do
magistério da Igreja Universal.>
A 12 de janeiro de 1519 morreu o imperador Maximiliano. Lutero

parece ter ficado em segundo plano. Nesse momento, a preocupagao da
igreja estava no ambito politico. O papado ndo desejava a elei¢ao de Carlos
da Espanha e pensava no principe Frederico como novo imperador. No
final de junho do mesmo ano, Lutero entrou num debate que estava sendo
realizado em Leipzig entre seu colega Karl Karlstadt e o dominicano Jodo
Eck. O habil Eck acusava Lutero de ser hussita.>

Lutero protestou contra as acusac¢des de Eck, mas acabou se dirigindo

a biblioteca para conferir o conteudo dos ensinamentos de Hus.

Quando retornou, ele afirmou que muitos dos artigos hussitas que

haviam sido objeto de condenacdo eram verdadeiramente cristdos

e evangélicos, e ndo deveriam ser condenados pela Igreja. Apos um

momento de siléncio motivado pelo choque, houve um alvorogo.

50 Cf. Carter LINDBERG. 4s Reformas na Europa, p. 98.

51 Lutero e seus colegas conduziam uma reforma curricular na universidade de Frederico,
que substituia a escolastica pelos estudos biblicos e patristicos. “Frederico tinha ciéncia
de que os dominicanos se opunham a essa nova orientagdo teologica em Wittenberg e
passou a proteger seu talentoso professor de Escritura contra seus opositores nas areas da
politica (o arcebispo Alberico) e da educagdo (os dominicanos), os quais, suspeitava ele,
fomentavam acusagdes de heresias a fim de desacreditar Wittenberg e sua universidade”.
Cf. Carter LINDBERG. 4s Reformas na Europa, p. 104.

52 Cf. Marc LIENHARD. Martim Lutero. tempo, vida, mensagem, p. 63-65; Carter LIN-
DBERG. A4s Reformas na Europa, p. 105.

53 Cf. Berhard LOHSE. Martin Luther: Eine Einfiihrung insein Leben und sein Werk, p.
56-57. Marc LIENHARD. Martim Lutero: tempo, vida, mensagem, p. 64-65.



W. Sell, “A consciéncia humana e...”. 75

Eck continuou insistindo no tema e arrancou de Lutero a afirmacdo
de que tanto o papado como os concilios podem errar. Isso era um
triunfo imediato para Eck.™
Para Lutero estava claro que, em tltima analise, “a Escritura ¢ a
mais alta autoridade na igreja”, sendo que tudo deve estar abaixo dela e
preso a ela. Sendo assim, a igreja ndo estd onde o Papa ou o sacerdote esta
presente, mas onde a Palavra de Deus ¢é pregada e crida. A Palavra testifica
da verdade que ¢ o Cristo crucificado.”
O processo contra Lutero foi reiniciado em fevereiro de 1520. Em
28 de junho de 1519, Carlos da Espanha foi eleito imperador, passando
a ser chamado de Carlos V. A eleicdo, com total desagrado por parte da
clria romana, pos fim as reservas quanto a condenagdo de Lutero. Em
15 de junho de 1520 foi publicada a bula Exsurge Domine, que condena
41 afirmacdes de Lutero, considerando-as “heréticas, escandalosas, falsas,
ofensivas a ouvidos piedosos, sedutoras para mentes simples e contrarias
a doutrina catolica”.’ E em 3 de janeiro de 1521, Lutero foi excomungado
com a bula Decet Ramanum Pontificem.

A concepgao evangélica de liberdade, na qual Lutero estava firme, €
também apresentada em suas prelecdes e pregacdes. O escrito Da liberdade
cristd, quando equiparado com o escrito O cativeiro babilonico da igreja,
tem efeito de oposi¢do (o primeiro texto fala da liberdade e outro sobre o
cativeiro) uma critica a igreja romana, mostrando que o povo de Deus estava
sendo mantido cativo pela propria igreja. Para o reformador, o caminho da
vida cristd, de justica e liberdade, esta unicamente no evangelho de Jesus
Cristo. Principalmente entendido como mensagem do Filho de Deus, que
se torna homem, sofre morte de cruz, ¢ ressuscitado e glorificado. Essa ¢ a
unica Verdade que liberta. Para ele a tarefa da igreja € anunciar esta verdade,
que ndo mantém a pessoa cativa, mas liberta.’” O povo alemao simpatizou
com as idéias de Lutero, também sobre a liberdade, principalmente diante

54 Cf. Carter LINDBERG. 4s Reformas na Europa, p.108. Martin BRECHT. Martin
Luther. Sein Weg zur Reformation, p. 304-306.

55 Cf. Martin BRECHT. Martin Luther. Sein Weg zur Reformation, p. 306-307, 310-311.
56 Num periodo de 60 dias, Lutero deveria renunciar seus ensinamentos ¢ escritos, dos
quais haviam sido tomadas as 41 afirmacdes, os quais deveriam ser queimados. Algumas
universidades e muitas regides da Alemanha haviam se colocado contra a determinagdo da
bula. O principe Frederico se negou a entregar Lutero, e “houve uma reacdo imediata na
Universidade de Wittenberg: em 10 de dezembro de 1520 foram queimados, diante de um
dos portdes da cidade, diversos volumes do direito candnico, escritos de Eck e de Emser.
O proprio Lutero jogou a bula de ameaga de excomunhio no fogo”.Cf. Martin DREHER.
A crise e a renovagdo da Igreja no periodo da Reforma, p. 33. Marc LIENHARD. Martim
Lutero: tempo, vida, mensagem, p. 68.

57 Cf. Martin BRECHT. Martin Luther. Sein Weg zur Reformation, p. 388-389.
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da visivel corrup¢ao da igreja romana. Com isso, formou-se um forte
sentimento de unido nacional contra o cativeiro da igreja.*®

2. A autonomia e a consciéncia de Lutero frente a heteronomia do
estado e igreja

Sendo que nenhum alemdo poderia ser condenado fora da
Alemanha, segundo a promessa de coroagdo do imperador, Lutero ¢é
convocado por Carlos V a se fazer presente na Dieta de Worms, aonde
chegou em 16 de abril de 1521, com salvo-conduto imperial. No dia 17
se apresentou diante do imperador, mas ndo teve a aten¢ao que esperava.
Simplesmente foi posto a sua frente uma pilha de livros, e perguntado se
ele reconhecia os 20 livros expostos (empilhados em cima de um banco),
e se confirmava seus contetidos na integra ou se havia assuntos em que
queria retratar-se. Lutero confirmou sua autoria, mas ndo quis precipitar-se
em um assunto tdo importante. Diante disso, foi-lhe dado o prazo de um
dia.”

Entdo, na quinta-feira, dia 18, pelas 6 horas da tarde, numa
sala iluminada por tochas, o porta-voz imperial repetiu as mesmas duas
perguntas feitas no dia anterior. Diante das perguntas, Lutero proferiu o
discurso (no qual explicou o teor de seus escritos) que havia preparado no
dia anterior, e diante deste:

(...) o porta-voz do império disse em tom de repreensdo que eu ndo
teria dado uma resposta adequada e que ndo me caberia discutir o
que outrora havia sido condenado e definido em concilios. Por isso
se estaria exigindo de mim uma resposta simples e sem cornos: se
queria retratar-me ou nao.

Ao que respondi:

Visto que Vossa Serenissima Majestade e Vossas Senhorias exigem
uma simples resposta, quero déa-la sem cornos e sem dentes do
seguinte modo: A ndo ser que seja convencido por testemunhos das
Escrituras ou por argumento evidente (pois ndo acredito nem no
Papa e nem nos concilios exclusivamente, visto que é certo que os
mesmos erraram muitas vezes e se contradisseram a si mesmos)

58 Chegou-se a um ponto que Aleander, um dos enviados pela curia para disseminar a
bula na Alemanha, escreveu uma carta para Roma dizendo: “Toda a Alemanha se acha em
grande revolta; nove décimos erguem o grito de guerra: ‘Lutero!’; para o outro décimo,
caso Lutero lhe for indiferente, a senha é: ‘morte a Curia romana!’”.Cf. Martin DREHER.
A crise e a renovagdo da Igreja no periodo da Reforma, p. 32.

59 Cf. Joachim H. FISCHER. Introdug¢do ao Discurso do Dr. Martinho Lutero perante o
Imperador Carlos e os principes na assembléia de Worms. In: Obras Selecionadas vol. 6,
p. 121.
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— estou convencido pelas Escrituras por mim aduzidas e minha
consciéncia esta presa nas palavras de Deus — ndo posso nem
quero retratar-me de nada, porque agir contra a consciéncia ndo é
prudente nem integro. Que Deus me ajude. Amém.

Luteroinsistia, ja emseu discurso anterior, que fossem comprovados
os seus erros. Usando o texto do evangelho de Jodo 18.22-23 (“Se falei mal,
da-me o testemunho do mal”), ele queria que seus erros fossem apontados,
mas a partir das Escrituras. Somente assim ele poderia se convencer da
existéncia dos mesmos. Nao por arrogancia, mas por acreditar que seus
escritos estavam de acordo com a Palavra de Deus. Interessante ¢ também
a seguinte frase de Lutero: “(...) haveremos de cuidar para que o governo
desse excelente jovem principe Carlos, no qual depositamos grande
esperanga depois de Deus, ndo venha a ser infeliz, inauspicioso”. Ficando
assim evidente, pelas palavras do reformador, que se poderia depositar
esperanca no estado, mas ndo a mesma que em Deus. Conseqiientemente
(e isso também se observa em muitos outros dos seus escritos) as leis do
estado estdo abaixo das Escrituras.®'

“Ando ser que seja convencido por testemunhos das Escrituras ou
por argumento evidente estou vencido pelas escrituras por mim aduzidas e
minha consciéncia esta presa a Palavra de Deus”. A partir dessas palavras de
Lutero, identifica-se claramente a sua consciéncia presa a Palavra de Deus.
Para ele, estava claro que os concilios e as decisdes papais se mostravam
muitas vezes falhas, e se contradiziam; e estas deveriam sempre estar
abaixo das Escrituras. Assim como na igreja incorrem falhas e erros, da
mesma maneira o estado e o imperador poderiam tomar decisdes contrarias
ao bem, aquilo que de fato seria bom.

O argumento evidente, que Lutero coloca, da razdo humana, ndo
¢ um segundo critério ao lado das Escrituras, mas um recurso auxiliar no
entendimento delas. Portanto, para o reformador, a Palavra de Deus esta
acima de qualquer lei, decisdo, opinido, e escrito. Sua consciéncia lhe dizia
que também seus escritos poderiam conter erros, € estes ndo estavam acima
das Escrituras, mas deveriam ser avaliados a partir delas; e ndo a partir
daquilo que o Papa e seus defensores acreditavam ser a verdade.

Isso também fica claro nos sermdes de Lutero em Weimar nos dias
19, 24, 25 e 26 de outubro de 1522. O reformador defende que Deus criou,
ao lado do estado cristdo (igreja) e do Reino de Deus, outro regimento

60 Cf. Martinho LUTERO. Discurso do Dr. Martinho Lutero perante o Imperador Carlos
e os Principes na Assembléia de Worms. In. Obras Selecionadas vol.6, p. 126.
61 Cf. Martinho LUTERO. Discurso do Dr. Martinho Lutero perante o Imperador Carlos
e os Principes na Assembléia de Worms. In. Obras Selecionadas vol.6, p. 126.
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(Regiment) e os submeteu a espada, “a fim de que, ainda que o queiram,
ndo possam praticar sua maldade, e caso a praticarem, ndo o possam fazer
sem temor e em paz e felicidade”.®> Segundo ele, as leis do estado seriam
extremamente necessarias para a manuten¢cdo do mundo. E o verdadeiro
cristdo, que ndo vive para si proprio, mas para o proximo, serve-lhe, fazendo
também aquilo que ndo necessita, mas que € proveitoso e necessario para
0 seu proximo. “Mesmo que nao precise dessas leis para viver, o cristao se
submete ao regime da espada, pois visa o que € bom para os outros, assim
como ensina Paulo em Ef. 5.21.7%

Diante dessa breve biografia de Lutero, destacando principalmente
sua atitude frente as heteronomias e seus desdobramentos, por exemplo,
as indulgéncias, observa-se que o reformador desenvolveu uma atitude
autonoma diante daquilo que a igreja lhe apresentava como verdade. Nao
se pode vé-lo como um monge rebelde que descarta todo o catolicismo
e funda uma nova igreja. Claramente ndo ¢ essa a sua inten¢do. E nem,
a principio, a sua descoberta da justificacdo passiva ¢ que o faz ser
percebido pela igreja romana. Mas sim, o seu ataque a falsa seguranca que
as indulgéncias estavam desenvolvendo nas pessoas, que acreditavam que
o arrependimento ja ndo era mais necessario.

O problema era: como pode um monge ser contra a pratica de
indulgéncias, dizendo que estas vinham em prejuizo as proprias pessoas,
se o Papa, aquele que possui o magistério eclesiastico ¢ a favor, tanto da
doutrina como da aplicagdo delas? Assim, o ataque do reformador a um
desdobramento da atuac@o da igreja foi visto como um ataque a propria
autoridade papal. Diante disso Lutero perguntou-se sobre a equivaléncia
de autoridade entre a igreja romana e a Palavra de Deus, as Escrituras. Para
o reformador estava claro que a constante tarefa da igreja ¢ ser analisada
diante das Escrituras, pois provinha delas aquilo que se pode ter por
verdade ou ndo.

62 “(...) ndo ¢ possivel que se estabelega um regime cristdo geral para o mundo inteiro (...).
Pois os maus sempre superam os justos em numero. Por isso, se um pais inteiro ou 0 mundo
se arriscasse a governar com o Evangelho, seria a mesma coisa que se um pastor juntasse
no mesmo estabulo lobos, ledes, gavides e ovelhas e os deixassem conviver livremente e
dissesse: “apascentai-vos e sede justos e pacificos uns com os outros; o estabulo esta aber-
to, tentes pasto em abundancia, ndo preciseis temer nem cédes e nem cacetes”. As ovelhas
certamente seriam pacificas, ¢ se deixariam apascentar e governar pacificamente; mas nio
viveriam por muito tempo, ¢ nem nenhum animal estaria a salvo do outro”. Cf. Martinho
LUTERO. Da Autoridade Secular, até que ponto se lhe deve obediéncia. In: Obras Sele-
cionadas vol. 6, p. 86-87.

63 Cf. Martinho LUTERO. Da Autoridade Secular, até que ponto se lhe deve obediéncia.
In: Obras Selecionadas vol. 6, p. 88.
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Diante da acusagdo da igreja, Lutero quer que seus erros sejam apontados,
ndo a partir de doutrinas eclesiasticas, mas a partir das escrituras. Foi
nisso que o reformador insistiu até estar em frente ao Imperador Carlos.
Claramente Lutero desenvolve uma autonomia, ndo desrespeitando a
heteronomia da igreja — observando e defendendo também a heteronomia
do estado — mas insistindo que estas deveriam sempre estar em reforma a
partir das Escrituras. Existe em Lutero uma teonomia que rege a autonomia
e avalia constantemente as heteronomias. No escrito Da autoridade Secular
e até que ponto se lhe deve obediéncia, € nitida também a preocupagao de
Lutero para que as heteronomias (neste caso o estado), sejam orientadas na
Palavra de Deus. Para ele, somente assim se teria um estado e uma igreja
que vivem, ndo na idolatria de si mesmas, colocando-se no trono de Deus,
mas que sdo regidas a partir da verdade que esta na Palavra de Deus.

V. REFLEXOES CONCLUSIVAS E POSICIONAMENTO

Observa-se que, no periodo atual, doravante denominado de pos-
modernidade, ha um movimento intelectual diversificado em seu pensar,
que aponta novamente para a saida da menoridade, assim como a era das
luzes ja havia feito. Suas constatacdes ¢ leituras acerca da situacdo humana
sdo seguidamente pertinentes, validas e profundas; como também sao as
contribui¢cdes expostas na primeira parte deste estudo, do psicanalista
Charles Melmann e do filosofo Paul Valadier. Mas as duvidas permanecem
acerca das solugOes propostas para a saida da menoridade

Sem duvida, as leituras dos pensadores aqui estudados, das mais
diversas ciéncias — psicologia, filosofia, etc. — sdo importantes. Revelam,
por vezes, de forma muito rica a condicdo humana, mas deve-se atentar
para uma avaliag@o critica. O iluminismo nitidamente fazia uso da logica
cartesiana; diante de suas constatagoes e reagdes frente a heteronomias,
que por muitas vezes se mostravam arbitrarias, buscou-se na razao moral
referenciais que pudessem legitimar e ordenar a vida. Assim, mesmo que
hoje, em varios momentos, a ldgica cartesiana ¢ superada, ainda se buscam
no ser humano as verdades que dariam respostas e o libertariam, permitindo-
lhe viver a autonomia. Dessa forma, novamente se incorre naquilo que se
julga como sendo o erro do iluminismo e também do método cartesiano.
A verdade que liberta ndo se encontra nem deve ser buscada nas estruturas
onticas do ser humano, muito menos nas heteronomias, mas na Palavra de
Deus, que tem como centro a revelagao de Jesus Cristo, o crucificado.

Nesta pesquisa se trouxe, de forma sucinta, os pensamentos de
alguns intelectuais que trataram sobre questdes referentes ao pensar



80 VOX SCRIPTURAE

da autonomia. A exposi¢do feita acerca do ser humano no novo mundo
vivenciado nos faz perguntar sobre o que se compreende por autonomia,
¢ a qual verdade a consciéncia esta ligada. Seria a autonomia uma agao
livre de todo e qualquer compromisso? A tentativa foi buscar no prazer, na
satisfacdo pessoal, no desejo, elementos que legitimassem todas as agdes,
para a libertagdo de todos os antigos referenciais. Seria essa a maneira de
viver de forma autdnoma? A ética pratica de Peter Singer faz pensar que
¢ por esse caminho. E em Lorenz vé-se entdo uma possivel solucdo para o
que era considerado pecado.

Entende-se que a autonomia esteja ligada ao conhecimento da
verdade, pois € esta que a possibilita. Com Descartes inaugurou-se a busca
pela verdade a partir da diivida metddica; por se compreender que ela
nao se fundamenta nas heteronomias, mas fora delas. Pensou-se entdo no
proprio ser humano, na sua consciéncia; em sua razao. Com isso, passou-
se a acreditar que a verdade esta nas estruturas Onticas do ser humano. Esse
pensamento foi acentuado por Kant, quando convida/sugere que homem
e mulher se livrem das heteronomias, que saiam da sua menoridade. Isso
seria possivel até mesmo para uma ética comum, pois a moral se encontraria
na propria razdo a partir do imperativo categdrico. Na poés-modernidade,
esse pensamento ¢é radicalizado. A moral ndo se concentra mais na busca
do bem comum, mas na busca de satisfagdo pessoal. As heteronomias se
tornam teonomias. Diante disso, surge a necessidade de se buscar uma nova
maneira de pensar a autonomia. Um pensar a autonomia nao a partir de si
mesmo, das proprias estruturas onticas, nem fundamentado na verdade que
as heteronomias possam apresentar, mas a partir de Deus, a partir de uma
teonomia.

E assim chega-se em Lutero. Mesmo que ele ndo faca uso dos
termos autonomia, teonomia ¢ heteronomia, encontra-se nele um pensar
e uma atitude diferenciada a respeito destes. Lutero pensa uma autonomia
sob uma teonomia, e uma heteronomia que se orienta na teonomia. E isso
que se observou em sua posi¢ao frente as indulgéncias e a Igreja Catolica,
bem como frente ao estado. Fundamentado nas Escrituras, o reformador
tem a sua consciéncia presa a Palavra de Deus, defendendo que a tnica
verdade que liberta é a verdade do evangelho.

Lutero tinha por centro a Palavra de Deus. Para ele, esta claro que
¢ nas escrituras que se revela a verdade acerca do ser humano, mostrando
quem de fato ele é. E a mesma Palavra que revela a dignidade humana
a partir do amor de Deus, amor de cruz. Essa postura luterana entra em
confronto direto com o pensamento de Singer, que diz que o ser humano
¢ digno enquanto tem uma vida prazerosa. Essa mesma Palavra revela a
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verdade acerca do mal existente. O mal ndo existe por causa de fatores
bioldgicos ou por causa do distirbio de um instinto natural, mas faz parte
da existéncia humana pecadora. A autonomia a partir da teonomia nao
desmerece as heteronomias, mas as vé como necessarias para a manutengao
da ordem do mundo; colocando-as em constante avaliagdo a partir das
Escrituras.

Aquilo que se observou sobre o ser humano mostra que ele esta,
mais do que nunca, encurvado em si mesmo. A falta de referenciais, os
limites ultrapassados, o proibido, o impossivel, o inimaginavel, que ficam
no passado, colocam isso em clara evidéncia. A busca por satisfazer todas
as paixoes, o desejo que por si s6 ja funciona como legitimador de um ato,
caracteriza um ser humano que esta em falta consigo mesmo. Existe uma
imensa gama de possibilidades que sdo colocadas frente a pessoa, mas ha
falta de clareza sobre o que ¢ bom para si. Nao se consegue constituir uma
base reconhecida, estando constantemente entregue a si mesmo, enquanto
Ihe falta uma propria nogio de distingdo entre o bem e o mal. E para este ser
humano que a Palavra de Deus vem trazer a liberdade da propria tendéncia
de fazer da vida uma busca frenética por prazer e lucro. Uma liberdade que
mostra a verdade, revelando o pecado humano, e suas conseqiiéncias para
com o mundo em que este vive € convive.

Finalizando, o que se propde ndo ¢ encontrar em Lutero bases para
o exercicio da autonomia frente as heteronomias, mas sim, a partir do seu
exemplo, remeter todas as consciéncias para a base da autonomia, que ¢é
o Verbo encarnado, crucificado, morto e ressurreto, testemunhado pelas
escrituras. “Pois para a liberdade foi que Cristo vos libertou. Permanecei,
pois, firmes e ndo vos submetais, de novo, ao jugo da escraviddo” (Gl 5.1).

VI. CONSIDERACOES FINAIS

Ao concluir este estudo, fica claro que a logica cartesiana se faz
presente, tanto no pensamento em torno da moral em Kant, quanto na pos-
modernidade, onde ¢ radicalizada, passando a moral regente ser a busca
por prazer. Existe também hoje um movimento intelectual e cientifico que
busca as verdades sobre o ser humano nele mesmo, querendo-se assim sair
da menoridade e viver uma autonomia. Mas os proprios estudos revelam
a impossibilidade disso; como exemplo, viu-se as propostas de Singer ¢
Lorenz. Claramente a tendéncia é de desvalorizar por completo todas as
heteronomias, ou de fazer das novas heteronomias, teonomias.

Em Lutero, observa-se uma atitude e pensamento diferente. Para
ele a verdade ndo se encontra no ser humano, mas na Palavra de Deus,
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no Cristo, o crucificado. Somente a partir do evangelho se encontra a
verdade que liberta. Esta ndo vem de estruturas onticas do ser humano,
mas de Deus. E somente a partir dessa verdade que se encontra libertagdo
e possibilidade de viver uma verdadeira autonomia; a autonomia que esta
sob a teonomia.

Essa autonomia ndo desmerece as heteronomias, antes luta para
que as mesmas estejam em constante reforma a partir da Palavra de Deus.
Assim, também ndo encontramos a verdade nas heteronomias, mas elas
devem se orientar na verdade eterna, no evangelho. Logicamente também
ndo ¢ no proprio reformador que encontramos as bases para se falar da
autonomia, mas a idéia ¢ de remeter, a partir dele, para as Escrituras. Ela
revela que: “foi para a liberdade que Cristo vos libertou. Permanecei, pois
firmes, e ndo vos submetais, de novo, ao jugo da escraviddo” (Gl. 5.1).
Necessita-se viver a partir do evangelho, somente entdo, ha verdadeira
liberdade, e uma auténtica autonomia.
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