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A GLOBALIZACAO E A PRAXIS TEOLOGICA
NA AMERICA LATINA

Jorge Pinheiro*

Pra refazer o trabalho Na volta do caminho
pra semear minha vida tem os anjos pra velar
jd bate a cancela a gente ld de casa
bate o tempo do pildo bate a roupa pra lavar
Jjd bate o atabaque Pra renascer todo dia
rebatendo a imensiddo pra descobrir o compasso
céu pegando fogo Jd bate a correnteza
uma estrela vai queimar bate asa no sertdo
eu sou de quem me chama o0 boi puxando o carro
eu ndo sou desse lugar o candieiro a diregcdo

Serra do mar noite alta
vou preparar minha volta (...) Cacaso

Um poema de Cacaso! pode parecer estranho como abertura de um traba-
lho que pretende analisar questdes referentes a ideologia? na prdxis teolégica la-

*Jorge Pinheiro € professor de Apologética e Histéria e Teologia do Periodo Intertesta-
mentério na Fac. Teol6gica Batista de S. Paulo. E graduado pela Faculdade de Ciéncias Sociais da
Universidade do Chile e mestrando em Antigo Testamento pela Fac. Teol. Batista de S. Paulo.

1 Cacaso, Um Canto de Tribalho in Mar de Mineiro, Rio de Janeiro, 1982. Nos anos 70,
durante o governo militar, Cacaso foi uma das vozes mais expressivas da jovem poesia brasileira.

20 termo ideologia foi criado por Destutt de Tracy (1754-1836), a quem Marx chama de
“frio zelador da doutrina burguesa” em O Capital, v. 1 (Paris: Gallimard, 1965) 1166. Nesse artigo,
o conceito ideologia serd usado sempre no sentido de falsa consciéncia geradora de alienagéo his-
térica, conforme desenvolvido por ‘Marx/Engels em L’Idéologie Allemande, (Paris: Gallimard,
1982). Levamos em conta, ainda, dois outros trabalhos: o primeiro de Claude Lefort, Les Formes
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tino-americana. Todavia, método e contetido fazem parte da mesma totalidade.
Por isso, assuntos focalizados neste artigo, como globalizagio, intelectualidade e
missdo profética, assim como os desafios da brasilidade ndo estdo separados da
emocio, da agdo em comunidade e objetivamente do fazer teoldgico. Ao contri-
rio, eles nos ddo elementos para entendermos por que € quando nossa prdxis des-
camba para a falsa consciéncia e a alienacéo.

Descartamos a possibilidade de uma prdxis formadora e transformadora na
vida teol6gica brasileira e latino-americana, sem a compreensio de que o desafio
ndo consiste em pensar globalmente, mas agir localmente. Por isso, a universali-
dade do trabalho, da volta ao espaco de vida e do renascimento a cada dia, tradu-
zidos no poema de Cacaso, norteiam o caminho que desenvolvemos neste estudo.

AS CONTRADICOES DA GLOBALIZACAO

O planeta mudou sua face com o fim da Segunda Guerra Mundial. Uma
grande parte do mundo tornou-se comunista, incluindo mais da metade da Europa,
a maior parte do territério da Asia e um pais latino-americano.3 Durante 40 anos,
0s paises comunistas existiram enquanto bloco, exercendo o papel de um dos
centros politicos no mundo, cuja expressio espacial e fisica se encontrava em
Moscou. De outro lado, os paises democréticos consolidaram-se em bloco oposi-
tor de poder politico, expresso através da hegemonia norte-americana. Essa pola-
ridade do poder politico e militar delineou a face mundial durante esses anos.

No mundo comunista, a igreja enfrentou persegui¢io. Milhares de cristdos
foram presos, internados em campos de trabalhos forcados e mortos. No mundo
democrético, construiu-se um muro de separagdo entre o estado e as igrejas naci-
onais. O liberalismo deu origem ao secularismo e ao individualismo egdlatra da
sociedade de consumo.4

de Uhistoire, Essai d’anthropologie politique (Paris: Gallimard, 1978), e o segundo de L. Althus-
ser, Pour Marx, (Paris: Maspero, 1965).

3A transformagio de diversos estados da Europa central e oriental em repiblicas, a partir
de 1945, alterou o equilibrio de poder entre os paises socialistas e capitalistas, condicionando a
politica do mundo inteiro e gerando um estado de tensdo permanente que ficou conhecido como
Guerra Fria. Os lagos entre a Unido Soviética e os pafses satélites foram estabelecidos através de
acordos militares como o Pacto de Varsovia e econdmicos como o Comecom. De forma geral, a
politica estratégica de Moscou caracterizou-se pela tentativa de conter, na ONU, a politica externa
das grandes poténcias capitalistas; estimulo aos movimentos de oposigio ocidentais contrdrios a
expansdo armamentista; confronto ideolégico com o bloco ocidental dentro de suas gsferas de in-
fluéncia, e reforgo de seus proprios interesses dentro do bloco socialista.

4 “Egsa cisio dramdtica entre ética e civilizagio manifesta-se de modo particularmente
agudo quando se tem em vista o problema da comunidade ética no contexto da modernidade, ou
quando é colocada a questdo sobre o destino da comunidade ética numa civilizagio regida pelo
pressuposto da prixis. A experiéncia milenar das sociedades humanas logrou constituir no curso da
histéria formas de comunidades éticas como a familia, os grupos religiosos, as tradi¢des culturais e
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Mas com a derrota ocidental, sob lideranga dos EUA, na guerra do Viet-
nd,b e com o desmoronamento do bloco comunista fez-se um vazio de poder poli-
tico no conjunto do planeta. Mais rapidamente do que poderfamos imaginar, a ca-
valo da informatizagiio e da verticalizagio da informagio, a democracia do livre
comércio ocupou o vazio existente. Desaparecia um mundo liderado pela polari-
zagiio politica, dando lugar a livre expressdo econdmica do capital financeiro.”
Por isso, no mundo atual as relagdes de for¢a niio mais se realizam de maneira
centralizada, como eram antes. Temos um mundo que desorganiza centros, mas
que se organiza a si mesmo.

Hoje, as empresas globais, supranacionais, realizam uma nova centralida-
de, atuam a partir de centros frouxos, mas sio socialmente cegas, ji que abando-
naram qualquer objetivo ético ou solidario. A idéia de finalidade inexiste para
esses condutores na economia globalizada. Para a democracia de livre comércio
nio ha nacionalidade. Por isso, quando falamos em beneficios para o Brasil, no

outras, onde os individuos se acolhiam para buscar uma razodvel satisfagio de suas necessidades
simbélicas. O enfraquecimento ou a dissolugiio dessas comunidades &, talvez, o efeito mais visivel
do processo de integragio das sociedades mais diversas no dmbito e no espirito (ou na ideologia)
da civilizagfio universal moderna. Tornou-se banal a afirmagiio de que a ideologia verdadeiramente
representativa da modernidade é o individualismo”. Henrique C. de Lima Vaz, * ‘Etica e Comuni-
dade”, in Sintese / Revista Trimestral da Faculdade de Filosofia do Centro de Estudos Superiores
da Companhia de Jesus, BH, n® 52, jan./mar. 1991, 7.

5 “O ¢ristianismo e o judafsmo floresceram ou pelo menos sobreviveram em toda espécie
de sistema social conhecido da humanidade. Se o capitalismo democritico perecesse durante os
proximos cinqiienta anos, como bem poderia acontecer, o cristianismo e o j\Jdmsmo ainda sobrevi-
veriam; segundo a promessa de Deus, sobreviverio até o fim dos tempos. E essencial, portanto, nio
confundir a transcendéncia do cristianismo e do judaismo com a sobgeyivéncia do capitalisimo de-
mocrdtico. Se o capitalismo democrdtico desaparecesse da terra, 4 humanidade mergulharia em
trevas relativas e judeus e cristios sofreriam em regimes bem maijs hostis as suas liberdades e ca-
pacidades. No entanto, judafsmo e cristianismo ndo exigem capitalismo democrdtico. Ocorre so-
mente que, sem ele, ambos seriam mais pobres e menos livres. Entre as economias politicas pode
haver alguma coisa melhor que o capitalismo democritico auto-regulador. Se existe, ainda nfio estd
2 vista”. Michael Novak, O Espirito do Capitalismo Democridtico, (Rio: Nérdica, 1982) 392.

6 A retirada americana deu inicio A fase final da guerra do Vietni e ao enfraquecimento
do governo de Nguyen Van Thieu, que nio resistiu ao avango das tropas vietcongues. O Acordo de
Paris, negociado por Henry Kissinger e Le Duc Tho, foi assinado em 21/1/1973. O documento
estabelecia o cessar-fogo, a retirada das tropas americanas, a convocagio de eleigbes no Vietnd do
Sul e a libertagio dos presos de guerra. Os EUA perderam quase 46 mil soldados e tiveram cerca
de 300 mil feridos. No dia 21/4/95 deu-se a arrancada final dos comunistas. Van Thieu fugiu para
os EUA e o general Duong Van Minh rendeu-se incondicionalmente ao vietcongue em 30/4/75.

7 “Estamos diante de um novo modo de funcionamento sistémico do capitalismo mun- di-
al ou, em outros termos, de uma nova modalidade de regime de acumulagdio. Por trds do termo
vago de mundializagdo encontra-s¢ urn novo regime de acumulagio, ao qual dou o nome de regime
mundializado sob égide financeira”. Frangois Chesnais, Novo capitalismo intensifica velhas formas
de exploragiio, entrevista a,Folha de S. Paulo, 2/11/97. Chesnais é especialista em economia in-
dustrial e da inovagiio tecnol6gica, professor da Universidade Paris 13 e autor de A Mundializagio
do Capital (Ed. Xami, Sio Paulo) e La Mondialisation Financiére (Ed. Syros, Paris).
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mundo globalizado pela ndo espacialidade do capital financeiro, estamos segiies-
trando o conceito de nacionalidade. Haverd beneficios, € claro, mas nio para a
nagio nomeada e sim para os agrupamentos supranacionais. Algumas migalhas
podem chegar & populagdo, mas nfo enquanto finalidade. Daf a necessidade da
formagio de blocos regionais de livre comércio, como o Pacto Andino e o Merco-
sul, que tém a finalidade de atrair e facilitar a realizacio do capital em éreas defi-
nidas.

O conceito de nagdio implica em territorialidade, pois € a partir dela que
temos a expressdo mais ampla de uma comunidade. Territério € isso, a area atra-
vés da qual um estado exerce sua forga e poder. De fato, a globalizagio choca-se
com um adversério: a realidade do territério. N&o h4, em termos de globalidade, a
possibilidade de se definir o que deve ser feito em cada territdrio, em todos os
territérios existentes no mundo. Atualmente, os estados sdo coadjuvantes da de-
mocracia de livre comércio. Aceito esse papel, os presidentes de republicas torna-
ram-se caixeiros viajantes ou meros executivos das empresas supranacionais. Mas
a nacionalidade continua existindo porque a sua base € o territério € como conse-
giiéncia temos a realidade do estado, ainda hoje um elemento de forga expressiva.

A tradugdo viva do territdrio € a sociedade, enquanto maioria da popula-
¢do, das empresas e das instituigbes. As empresas supranacionais néo necessitam
de territ6rio, mas de centros frouxos, alavancas da realizagéo de sua riqueza. Di-
zer que o estado nacional acabou, que ndo é possivel um projeto nacional €, ao
menos até agora, uma afirmagéo superficial. O estado planetério, no nivel atual de
previsdo, é uma fantasia.

Nossa terceira onda urbanizatéria, fruto direto da industrializagdo dos
anos 50-60, aliada ao movimento migrat6rio, principalmente nordestino, € a
expressio democritica de novas correntes de pensamento, mudou a cara das
cidades brasileiras e por extensfio do pais. Esse fenémeno, uma versio indigena
da secularizacio global, golpeou a estrutura familiar, fortaleceu o individualismo
e aumentou o fosso social entre participantes do mercado e deserdados do capital.

Esse processo, que coincidiu ao nivel latino-americano com a revolugio
cubana, produziu em nosso pafs um comunismo mulato, que mais tarde foi tra-
duzido em teologia da libertagdo por brasileiros como Rubem Alves e Leonardo
Boff, na trilha do teélogo catélico peruano Gustavo Gutiérrez. Muito influenciada
pelo marxismo, essa teologia define-se em primeiro lugar pela prética da agéo
social. Teve muita importéncia nos anos 70 e 80, quando criou e desen-volveu as
comunidades eclesiais de base, que serviram como elemento dinamiza-dor, ao
lado dos’sindicatos, para‘a formagdo do Partido dos Trabalhadores. Apesar desse
fortalecimento no campo politico, a igreja catélica comegou a viver um refluxo de
vocagdes, baixa fregiiéncia 2 missa e fortes pressdes a favor do sincretismo.

No campo protestante, os evangelicais — aqueles que créem na Biblia
como regra da fé e pratica, na expiago vicdria e na ressurreigdo de Cristo, no
novo nascimento e numa vida transformada pelo poder do Espirito Santo —
ganham um peso até entio inédito enquanto setor de expressdo na sociedade.
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Dividos em - dois grandes grupos, histéricos e carismaticos, incluidos af
pentecostais cldssicos e neo-pentecostais, cada vez mais deram as costas a sua
origem social, desenvolveram um discurso dirigido a classe média e langaram-se
a uma experiéncia denomina-cional fracional e sectéria.

Hoje, quarenta anos depois da eclosio desses fendmenos, podemos dizer
que os extremos entraram em caducidade: a teologia da libertag@o e as pressoes
favordveis ao fracionalismo e sectarismo denominacional estdo em pleno declinio.
Da mesma maneira, o liberalismo e as correntes neo-ortodoxas entraram em fran-
co esgotamento. Hi uma busca crescente pelo dinamismo religioso da cruz.

A TRAICAO DA INTELECTUALIDADE

O profetismo biblico traduz a inquietude e o descontentamento da popula-
¢do em relaciio a acontecimentos sociais e religiosos concretos. Os profetas he-
breus, no cumprimento de sua missio, ndo entram em choque fisico, militar,
como em outros lugares, com as barreiras intransponfveis levantadas pelos gover-
nos centrais. Ao invés disso, utilizam a palavra, o discurso critico, como forma de
trazer a superficie novas solugdes e de influenciar aqueles que exercem o poder.

H3i uma semelhanga metodoldgica entre o profetismo biblico e o conceito
de intelectual, desenvolvido a partir dos trabalhos de Gramsci.8 Assim, para esse
pensador italiano, o intelectual representa organicamente uma determinada comu-
nidade, tem fungéo superestrutural e, apesar de sua organicidade, precisa exercer
autonomia em relagio as pressdes sociais que sofre. E dessa postura que nasce sua
forga critica e sua compreensdo de que diante da realidade ha alternativas dife-
rentes daquelas expressas pelo poder.

Quando ao profeta biblico, sem negar sua caracteristica enquanto homem
de Deus,® expressdo humana e verbal da vontade divina,!0 é importante analisar

8usea relagfo entre intelectuais e povo-nagfio, entre dirigentes e dirigidos - entre gover-
nantes e governados - é dada por uma adeséo orgénica, na qual o sentimento paixio torna-se com-
preensdo e portanto saber (nfio mecanicamente, mas de forma viva), é somente entiio que a relagio
¢é de representagiio e que se produz o intercimbio de elementos individuais entre governados e
governantes, entre dirigidos e dirigentes, isto é: que se realiza a vida conjunta que, s6 ela, é a vida
social, cria-se um bloco histérico”. Antonio Gramsci, Il Materialismo Storico e la Filosofia di Be-
nedetto Croce, (Turim: Einaudi, 1966) 115.

9 up seleciio de pessoas que devem se candidatar para aproveitar a educagio teolégica
merece muita atengio. Ninguém pensaria em mandar um time de futebol para representar seu pafs
se nio tivesse as qualificagdes que o destacam da maioria dos jogadores. Paulo salienta fidelidade
e idoneidade (2 Tm 2:2). Jesus aponta para humildade ou pobreza de espirito. Refere-se & pessoa
que é vulnerdvel, totalmente dependente, no sentido de que niio tem nada de si que acha poder
oferecer a Deus em troca de qualquer favor dele”. Russel P. Shedd, “O Fundamento ¢ Finalidade
Ultima da Educagfio Teoldgica”, in Vox Scripturae, dez/1966, 291.

10y, Buber, The Prophetic Fuith, Nova York, 1949, citado por Ledn Epsztein, A Justica
Social no Antigo Oriente Médio e o Povo da Biblia, (Sio Paulo: Paulinas, 1990) 113.
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também o fato de que possufa uma concep¢do unitiria da realidade e que cons-
tantemente procurava a sintese entre politica e ética. Logicamente, ¢ fundamental
esclarecer que buscava preferencialmente introduzir transformagdes mais do que
inovagdes e estava longe de agir como partidario da luta de classes.!! Estava en-
raizado na tradigiio, com o olhar cravado no futuro. 12

“Para Jacob,!3 eram ao mesmo tempo revolucionarios voltados para
o passado e conservadores impulsionados pela paixdo do porvir; igual
julgamento vemos em L. Ramlot: !4 os profetas nada fazem sem invo-
car a tradi¢#o, no entanto, sua grande mensagem s&o 0s novos tempos.
Outros exegetas julgam que os profetas sabiam servir-se do passado
para as necessidades do presente. (...) Todos parecem ter algo em co-
mum: uma atitude realista. Abominam o palavreado indtil, a eloquén-
cia abstrata. Ao contrario dos falsos profetas, interessam-se pelo con-
creto e procuram nao viver envoltos em véu de ilusdes. A pregaciio do
futuro ndo constitui o essencial de suas prédicas; € antes, o fruto e o
resultado final de conhecimento aprofundado no mundo adjacente, da
atualidade e do passado”.!5

E desesperador ver que a intelectualidade brasileira, hoje, esteja sendo co-
optada pelo establishment, perdendo assim sua for¢a critica e sua capacidade de
elaborar e apresentar alternativas diferentes daquelas colocados pelo status quo.
Nossa intelectualidade € formada, tradicionalmente, por filhos da oligarquia, o
que faz dela uma expressdo ideoldgica ligada ao poder. Em parte isso explica a
realidade desse tropismo em dire¢iio ao poder. E quando os intelectuais optam por
ser poder, abandonam de fato sua vontade critica, sua misséo.

E préprio do profeta e do intelectual criar o desconforto. Ambos tém que
ser fortes para trabalhar se necessdrio na solitude e continuar exercendo seu pa-
pel. O que outros pensam, no imediatismo do presente, deve ser indiferente para
eles. E um equivoco pensar que vantagens imediatas sejam uma vantagem politi-
ca. O fruto da politica é sempre abrangente, realiza-se enquanto totalidade. As-

' w. C. Graham, The Prophets and Israels Culture, (Chicago, 1934) 34, in Epsztein,
Op. cit., 115. :

1_2 Gerhard von Rad; Theologie des Alten Testaments, (Munich, 1958-1960), 1, 75, in
Epsztein, Op. cit., 115.

13 E. Jacob, “Les prophetes bibliques sont-ils des révolutionnaires ou des conservateurs”,
in Csoc, 71, 1963, 194. .

14 1 Ramlot, Histoire et mentalité symbolique, Exégese et theéologie, Mélanges Co-
ppens, v. 1, 1968, 188,

15 Leén Epsztein, A Justica Social no Antigo Oriente Médio ¢ o Pove da Biblia, (Sio
Paulo: Paulinas, 1990) {15,
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sim, quanto maiores os frutos ou as vantagens que uma determinada politica pro-
duz, maior a sua abrangéncia social.

O trabalho do intelectual é plantar idéias politicas e lutar para que elas
florescam. Trocar essa missdo por benesses e imediatismos € um tragico equivo-
co. A defesa de idéias corretas de transformagdo social tem um custo, que pode
ser a perda momentinea de privilégios pessoais, imediatos, quando a preocupagio
¢ participar do establishment. Mas se o intelectual tem consciéncia de seu papel
na sociedade, ndo hé de fato uma perda.

Atualmente, na sociedade secular brasileira, a traicdo de um nimero cres-
cente de intelectuais, em relagfio 4 missdo que receberam da sociedade, tem como
pano de fundo a globalizagdo. Hd uma forte tendéncia, subjetiva, para a coopta-
¢io. E essa realidade que faz o profeta superar, transcender e substituir objetiva-
mente o intelectual de corte gramsciano na sociedade globalizada. 16

E claro que nem sempre foi assim. No fim dos anos 50 e no comego dos
anos 60, a comunidade intelectual brasileira buscou contribuir para um projeto de
desenvolvimento nacional. A diferenga basica entre aquela época e as posteriores
no Brasil €, em esséncia, o projeto. Naquele tempo havia a busca de um projeto
nacional, sem uma preocupagdo univoca, ou seja, ninguém desejava uniformizar
uma solugio. Em torno do poder aconteceram discussdes e floresceram divergén-
cias que permitiram a sociedade como um todo construir um alternativa. E havia
os partidos que tinham credibilidade social e participavam de todo o processo de
discussdo. Tinhamos uma gama muito ampla de opinides, desde a Unido Demo-
cratica Nacional até o Partido Comunista do Brasil, todos com projetos explicitos.

Hoje nido temos projeto explicito, nem por parte do poder, nem dos agru-
pamentos politicos existentes. Sem projetos politicos ndo pode haver discussio

16 “Cada instituigio teoldgica, consciente ou inconscientemente, também tem suas pres-
suposigdes e tendéncias ideoldgicas, mas duvido que a maioria desses centros educacionais tenham
refletido com muita clareza e seriedade sobre tal realidade. Essa orientagio ideoldgica estaria vin-
culada & histéria da institui¢io, & formulagio da missio da igreja e ao papel da educagfio teoldgica
no cumprimento dessa missdio. Donde, cada instituigio educard seus alunos para certa classe de
leitura popular de acordo com suas obrigacdes. Tenho a impressio de que as instituiges ecuméni-
cas articulam com maior clareza seus compromissos ideoldgicos e que se esforgam para que esses
se reflitam em seu propésito, curriculum e estruturas. (...) Quanto s leituras de uma orientagio
ideolégica, existem dois perigos possiveis. Uma institui¢do pode enfocar tanto a convicgio de sua
responsabilidade sécio-politica que perde sua relagfio com a igreja nacional e suas congregagdes.
(E importante que a instituigio tepldgica vd adiante da igreja e a oriente, mas que ndo se adi-
ante a tal ponto que a igreja a perca de vista (...) Por outro lado, uma institui¢iio teolégica de con-
vicgdes mais conservadoras pode cair'na armadilha de preparar ministros de molde histérico con-
forme modelos eclesidsticos que funcionaram por longos anos. Declaragdes do propédsito da insti-
tui¢do e de sua filosofia educacional podem limitar-se a critérios denominacionais e 2 esfera da
igreja local. Essas dreas sio importantes e fundamentais, mas pode ocorrer que se preste pouca
atengfio ao contexto rmaior na qual se encontra a instituigdo, e seus graduados nfio estejam adequa-
damente preparados para ajudar aos membros das igrejas locais ou a denominagfo a confrontar a
realidade nacional”. M. Daniel Carroll R., “Leituras Populares da Biblia: Seu Significado e Alerta
Para a Educagfio Teoldégica”, in Vox Scripturae, set/1995, 139-140.



122 VOX SCRIPTURAE

politica. Num pafs onde o aparelho de estado ndo tem um projeto, os partidos fi-
cam capengas, nio ha o que discutir. Sempre foi, dentro da democracia burguesa,
fungdo do estado a produgdo de um projeto préprio de governo. A politica é exa-
tamente isso, a discussdo dos vérios projetos existentes e o exercicio da escolha e
apresentaco desses projetos para a sociedade.

H4 uma diferenga entre profeta e professor. Nossas faculdades teoldgicas
formam ambos. Mas o nimero de profetas, enquanto elemento critico, produtor de
desconforto, dentro e fora das faculdades serd sempre bem menor que o de pro-
fessores. Mas isso ndo quer dizer que forma-los seja menos importante. A facul-
dade ndo é univoca. Abriga individuos diferentes como tedlogos, professores,
pastores, missionarios, ministros de musica e de educagio cristd, com perspecti-
vas ¢ compreensoes diferentes da realidade. E necessério entender que o ensino
teoldgico brasileiro tem cerca de cingiienta anos e seu desenvolvimento traduz
uma produgdo carente de caminhos proprios.

Outro problema é o isolamento do ensino e da produgio teoldgica brasilei-
ra. Nossas faculdades e semindrios acabam existindo enquanto entidades fecha-
das, que de forma consciente ou ndo deixam de langar suas idéias ao debate aca-
démico e nacional. Correm assim o risco de transformarem-se em grupos sectdri-
os, fechados em si mesmos, que por isso deixam de pensar criticamente a socie-
dade, apresentar alternativas ¢ pressionar positivamente governo € establishment.

Diante da crise estrutural da intelectualidade, nossos semindrios t€m o de-
safio de produzir profetas: homens de Deus, conscientes de seu papel histérico,
que sob a luz do Evangelho, facam a critica cristd das politicas reducionistas e
antipopulares. Tal postura deve nascer de um ensino teoldgico que responda aos
desafios da globalizagdo e da pés-modernidade:!7 necessidade e urgéncia da re-

1749 espirito pos-moderno resiste is explicagdes unificadas, abrangentes e universal-
mente vélidas. Ele as substitui por um respeito pela diferenga e pela celebragio do local e do parti-
cular & custa do universal. (...) A compreensiio moderna associava a verdade 4 racionalidade e fa-
zia da razfio e da argumentagfio 16gica os unicos drbitros da crenga correta. Os pés-modernos
questionam o conceito de verdade universal descoberta e provada gragas aos esfor¢os racionais.
Eles ndio estiio dispostos a conceber que o intelecto humano seja o tinico determinante daquilo em
que devemos crer. Os pés-modernos otham para além da raziio e diio guarida a meios nfo-racionais
de conhecimento, dando as emogdes e As intuigdes um status privilegiado. A busca de um modelo
cooperativo e de uma maior valorizagiio das dimensoes nio-racionais da verdade emprestam uma
dimensiio holistica i consciéncia pés-moderna. O holismo pds-moderno implica a rejei¢do do ideal
iluminista d6 individuo fleurnitico, autdnomo e racional, Os pés-modernos niio procuram ser indi-
viduos totalmente dedicados a si mesmos, desejam, isto sim, ser pessoas ‘completas’. (...) Os pés-
modernos estiio bem cientes da importiincia da comunidade ¢ da dimens@o social da existéncia. A
concepgiio pés-moderna da totalidade estende-se também ao aspecto religioso ou espiritual da vida.
Na verdade; os pés-modernos asseveram que a existéncia pessoal pode se dar no mbito da reali-
dade divina”. Stanley J. Grenz, Pds-Modernismo, Um Guia para Entender a Filosofia de Nosso
Tempo (Sio Paulo: Vida Nova, 1997) 30,32 e 33.
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cons-trugdio da intelectualidade e desenvolvimento do conjunto de nossa socieda-
de.!8

OS DESAFIOS DA BRASILIDADE

No mundo secular, a difusio do saber produzido nio é tarefa exclusiva das
universidades. A midia, por exemplo, deveria ser um dos agentes principais nessa
tarefa. Acontece, infelizmente, que a midia transformou-se em traidora de sua
missdo original, clssica. E todos sabemos que essa omissio é fruto de sua depen-
déncia intrinseca, e cada vez maior, das empresas globais, que direcionam a de-
mocracia do livre comércio. Tal fato gerou um desequilibrio, que pode ser equa-
cionado da seguinte forma: quanto maior o peso da estrutura global menor é a
responsabilidade ética da midia na difus@io do saber produzido. H4 uma redugio
da qualidade de pudor e de indignagfio. Assim, ao invés da palavra profética te-
mos um cronista do establishment.

A questdo da justiga social parte de trés realidades inter-relacionadas, nes-
se fim de século, com a globalizagdio. Sdo elas, a materialidade de nosso corpo, a
individualidade € a cidadania. A corporeidade é a minha primeira expressdo en-
quanto pessoa, a forma que possibilita a minha comunica¢do com os outros, com
a minha espacialidade e com o meio.19 Essa possibilidade de comunicagio é li-
mitada ou facilitada pela minha individualidade, que socialmente, traduz-se en-
quanto cidadania. Ou seja, pela maneira como participo pela sociabilidade.

O problema & que no Brasil a cidadania ndo se completou. De tal maneira
que men corpo aparece como diferenga central em relag@o a outros corpos. Nio
importa que minha individualidade cresga, enquanto consciéncia que tenho de
minha realidade e de minhas possibilidades, inclusive através da ampliagdo de

18 “poucas instituigoes (teoldgicas) na AL procuraram e conseguiram o reconhecimento
das autoridades ou dos sistemas educacionais de seus pafses. Inclusive, algumas das mais prestigi-
adas nio tm esse reconhecimento. Isto significa que temos certa liberdade para repensar a estrutu-
ra e as formas de nossa educac@o teoldgica, de maneira que corresponda melhor as necessidades de
nossas igrejas. Tanto o crescimento numérico dos evangélicos, como a crescente profissionalizagio
do ministério cristio, empurrario nossas institui¢des a buscar o reconhecimento dentro dos siste-
mas educacionais de seus pafses. Isso tem vantagens e desvantagens. Uma desvantagem € que,
como nos EUA e na Europa, limitard a liberdade e funcionalidade da educagfo teologica em rela-
¢ao a missfio das igrejas. No entanto, temos tempo para repensar de maneira funcional, as condi-
¢bes dentro das quaisi nossas institui¢des.viio se inscrever dentro do sistema educacional de cada
pais”. Samuel Escobar, “Fundamento e Finalidade da Educagéio Teoldgica na América Latina”, in
Vox Scripturae, mar/1966, 72-73.

19 4530 de enorme valor as contribuigdes de Emmanuel Mounier e Paul Tournier i plena
compreensdo da ‘pessoa’ como um todo integral. Esses pensadores cristios nos convidam a supe-
rar os reducionismos,.como por exemplo 0s que em nome da espiritualidade negavam a materiali-
dade ao ponto de negar a liberdade ¢ a realidade do espiritual. Uma formagiio autenticamente cristi
tem que regressar A riqueza da antropologia biblica. Aqui temos que reconhecer que nossa pastoral
evangélica foi muitas vezes muito espiritualizante”. Samuel Escobar, Op.cit., 64.
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meus conhecimentos, se a cidadania me escapa por falta de espacialidade, de ge-
ografia. Quando alguém tem o poder de tirar a minha espacialidade, de colocar-
me para fora de minha casa e do meu espaco de producio, dentro da realidade
urbana, ou de minha casa e da tetra onde produzo, dentro da realidade rural, mi-
nha corporeidade torna-se inferior as demais, porque deixo de ser cidadao.

A grande possibilidade do futuro estd na comunicagio, mas ndo na comu-
nicagdo a distancia, e sim na comunicagio na proximidade. O que nio falta hoje €
informagdo, divulgagdo de dados e fatos verticalizados, numa rapidez e quantida-
de assombrosos. Isso produz alienagéo, ji que ndo hd discussido de metas, priori-
dades ou contexto em que esses dados e fatos devam ser inseridos. Nesse sentido,
a globalizagdo permite falar na construgdo antecipada de violéncia deliberada.20
E assim que atuam os grandes conglomerados da inddstria editorial no mundo.
Decidem a priori quais serdo os best sellers. Criaram um fosso entre o mercado
das idéias e a produgio teérica do saber.?2!

Por isso, a comunicago esta na comunidade,2? entre 0s povos do mundo.
Sdo eles que criam, ja que a comunicag#o é a expressdo da solidariedade de preo-

20 434 recentemente comegou a emergir com clareza a dimensiio comunicacdo/ publici-
dade/ cultura como parte integrante do instrumental transnacional. E cada vez mais evidente que o
sistema transnacional de comunicagiio se desenvolveu com o apoio e a servigo dessa estrutura
transnacional de poder. E parte integrante do sistema, e por meio do qual é controlado o instru-
mento fundamental que € a informagfio na sociedade contemporéinea. E o veiculo para transmitir
valores e estilos de vida aos pafses do Terceiro Mundo, que estimula o tipo de consumo € o tipo de
sociedade requeridos pelo sistema transnacional, em seu conjunto. Politicamente, defende o status
quo quando este apbia seus proprios interesses; economicamente, cria condigdes para a ex-pansdo
transnacional do capital, Se o sistema transnacional perdesse o controle sobre a estrutura de comu-
nicagdes, perderia uma de suas armas mais poderosas; dai, a dificuldade de mudangas”. Juan So-
mavfa, “A Estrutura Transnacional de Poder e a Informagio Internacional”, in Meios de Comuni-
cagdo: Realidade e Mito, org. Jorge Werthein, (S.Paulo: Comp. Ed. Nacional, 1979) 131.

21 «Com o desenvolvimento dos meios eletrénicos, a inddstria da consciéncia converteu-
se em marca-passos do desenvolvimento sdcio-econdmico na sociedade pés-industrial. Infiltra-se
em todos os demais setores da produgio, assuine cada vez mais fungdes de comando e de controle,
e determina a norma da tecnologia dominante. (...) Além do mais, os meios de comunicagéo tam-
bém suprimem a velha categoria da obra que s6 se pode conceber como objeto isolado, ndo inde-
pendente de seu substrato material. Os meios ndo produzem tais objetos. Criam programas. (...) Os
programas da inddstria da consciéncia t8m que absorver seus proprios efeitos, as reagdes e as cor-
regdes que provocam. Do contrdrio, tornam-se antiquados de imediato. Por conseguinte, nio se
podem considerar como meios de consumo, e sim, meios para sua prépria produgio”. Hans Ma-
gnus Enzensberger, Elementos para uma Teoria dos Meias de Comunicagdo, (Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 1978) 43, 139-140.

22 “Um elemento valioso dos grandes movimentos de renovagfo espiritual foi a criagiio
de meios que permitem que a agiio pedagdgica e pastoral se personalizem. Os pequenos grupos
dentro da igreja, onde se vive o ‘cara a cara’ da vida em comunidade nfio sio uma invengfo de
algum especialista em psicologia soctal ou das comunidades de base no Brasil. Foram a prdtica dos
anabatistas do século XVI, dos pietistas e dos metodistas primitivos. Sua intengfio era precisamente
buscar o avivamento da fé e a piedade através do estimulo mituo que personaliza a vivéncia da fé
na comunidade. Em especial, no modelo wesleyano, através dos pequenos grupos como células,
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cupagdes, do fato de viver juntos, de depender para continuar vivendo.23 E af
esta, sem divida, o caminho para uma outra globaliza¢@o, que nio precisa neces-
sariamente de toda a sofisticagfio pds-modermna.

Até agora, o mundo da globalizagdo € verticalizado, tem preocupacdes
pragmaticas, localiza-se em centros frouxos, de onde comanda a violéncia da in-
formagdo e a violéncia do dinheiro. Mas isso € uma transi¢do. As comunidades,
os grandes centros urbanos, as grandes massas, no entanto, estdo criando outra
coisa. Respondem 2 informacgio e ao pragmatismo com comunicacdo € emog¢ao.
Abandonaram, sem terem consciéncia disso, a epistemologia do iluminismo.

A emocdo permite a liberacdo de quadros estabelecidos, por isso tem um
papel motor na produgiio do conhecimento. Quando falamos de emogdo estamos
realgando tendéncias motivadoras, quer sejam imitagdo, defensiva, agressiva, gre-
gdria, de propriedade, de dominio, de submissio. Isto porque a iniciativa da von-
tade ou da atividade pode ser insuficiente ou deficiente na descoberta e criagao do
conhecimento.

O Antigo Testamento € rico nesse tipo de experiéncia vivencial que faz
cruzar emogao e comunicagdo. O povo israelita se movimenta, sacrifica, luta,
vence, num processo continuo de novas emogdes e conhecimentos para obter uma
conquista final. A fé se constréi dentro do mesmo principio, dando forcas para
suportar, em J6, no agir, em José, e na obediéncia como fruto da confianga, em
Abrado. A prépria “assinatura” da alianca no Antigo Testamento acontece no
contexto de uma crise emocional sem precedentes na vida do herdi da fé. E como
ponto alto dessa dialética emog@o/conhecimento na cultura judaico-cristd temos o
sermio do monte, onde todo o discurso € carregado de beleza motivadora: dos
pobres de espirito é o reino dos céus; os mansos herdardo a terra; os que choram
serdo consolados, os que tém fome e sede de justica serdo saciados, etc. Assim,
as escrituras biblicas t&m transmitido confianca e esperanga ao comunicar emo-
¢do. E isso ndo acontece por acaso. E Deus quem leva a emogao. Ele criou o ho-

ligas e classes, a agiio pastoral se ampliava e possibilitava um pastoreio mituo dentro das grandes
linhas teolégicas desenvolvidas pela pregagiio de John Wesley e a hinologia de Charles Wesley”.
Samue! Escobar, “Fundamento e Finalidade da Educagiio Teolégica na América Latina”, in Vox
Scripturae, mar/1 966, 63.

23 “A fim de criar riqueza, os individuos devem ser livres para serem outros. No devem
ser compreendidos como fragmentos de uma entidade, membros de um grupo consangiiineo ou
enclave étnico, mas como individuos - fontes originadoras de discernimento e opgio. Tais pessoas
nio estdo isoladas nem sdo estranhas entre-si. Simpatia, cooperagio e associagio sio para elas tio
naturais e tdo necessdrias, como o ar que se respira. No entanto, quando formam comunidades, elas
as escolhem, elegem-nas, contratam em seu nome. O estado natural da comunidade politica de
pessoas chegou a se constituir niio através de posse primordial, mas por compactagio constitucio-
nal. Antes que a raga humana escolhesse suas comunidades, havia somente uma forma de poetas,
um tipo de amor, o amor ao pais. Ainda niofora vislumbrada a possibilidade de dilectio. O amor
primordial ao pafs € bom. Mas a escolha, a compactagdo, a eleigio sio melhores”. Michael Novak,
O Espirito do Capitalismo Democrdtico, (Rio de Janeiro: Nordica, 1982) 415,416



126 VOX SCRIPTURAE

mem com possibilidades que nio se restringem a razio e a logica. O mundo é um
incentivo a vida. Nesse sentido, toda a criagdo € um desafio as nossas emogdes.

Os setores médios da sociedade estdo alicer¢ados no consumo, que € um
redutor do pensamento, por isso tendem a ver o mundo como uma realidade esta-
tica, onde nada muda. A midia, através do massacre da informacdo, aprofunda
essa falsa consciéncia e fortalece o enquadramento dos setores médios. E desse
enquadramento que nasce sua prosperidade e, como conseqii€ncia, sua dificulda-
de para pensar a realidade. E a universidade, como centro pensante dos setores
médios, perde sua capacidade de gerar reflexfo critica e indignac@o.

O que vemos, no que se refere as grandes massas, € a racionalidade ceder
lugar 3 emogdo,24 enquanto geradora de atividades sociais produtivas. Temos,
entdo, uma produgfio que nasce das entranhas das massas, a partir de baixo, num
nivel e intensidade até agora desconhecidas na histéria humana.

Numa sociedade aparentemente rica,25 a sabedoria passa a ser privilégio
daquele que conhece a experiéncia da escassez. E o caminho da descoberta, do
que valho realmente enquanto ser. Assim, o continente latino-americano, inclusi-
ve o Brasil passam a ser historicamente afortunados, por serem potencialmente
produtores de sabedoria.

Nesse sentido, estamos deixando a era tecnoldgica e entrando na era da
democracia das grandes massas. O que é uma mudanga de qualidade nas relagdes
humanas. As grandes massas, em movimento desde os anos 50, comecam agora a
fazer uso da comunicagdo, enquanto linguagem transformadora da situac@o dos
deserdados da terra. Esse fendmeno que se expande, mas ao mesmo tempo se
aprofunda, aponta para algo inteiramente novo no cendrio latino-americano.

24 «Ambos os autores, Heller ¢ Wallon, apontam para a estreita relagfio entre emogdo,
linguagem e pensamento, 0 que torna impossivel seu estudo isolado, pois, desde muito cedo na
vida do individuo, a sociedade, por meio da linguagem, integra-se no todo que constitui. (...) Por
intermédio destes autores reforcamos a nossa constata¢iio da natureza mediacional das emog¢des na
constituigfio do psiquismo humano. Elas estdo presentes nas agdes, na consciéncia e da identidade
(personalidade) do individuo, diferenciando-se social e historicamente por meio da linguagem. (...)
Emogio, linguagem e pensamento sdo mediagdes que levam & agflo, portanto somos as atividades
que desenvolvemos, somos a consciéncia que reflete o mundo e somos a afetividade que ama e
odeia este mundo, e com esta bagagem nos identificamos e somos identificados por aqueles que
nos cercam”. Silvia T. Maurer Lane, “A Mediagio Emocional na Constituigio do Psiquismo Hu-
mano”, in Novas Veredas da Psicologia Social, Silvia T. Maurer Lane e Bader Burihan Sawaia
(orgs.), (Sda Paulo; Educ/Brasiliense, 1995) 58,59 e 62.

25.%Outros vicios sociais produto desse ‘cultivo da riqueza’ ndo podem ser ignorados.
Alimentam-se exponencialmente do ‘amor ao dinheiro’ (1 Tm 6:10); generaliza o equivoco que
privilegia o ter sobre o ser; desdenha a posigio cristi de ter muito e viver com menos do que se
tem; promove a cultura do cio que gasta em prazeres sensuais (Lc 12:16-21). Tudo isso termina
destruindo os valores e principios que fazem possivel o préprio crescimento econdmico. Qual a
melhor medicina contra esses vicios da alma? A Igreja que possui uma mensagem vibrante e rea-
lista no social, politico e econdmico.” Guillermo W. Méndez L., “Propostas Para Um Fundamento
Teolégico da Economia”, Vox Scriputurae, mar/1966, 95.
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ENSINAR TEOLOGIA PODE SER EMOCIONANTE

Exatamente porque a fungdo da faculdade de teologia é desenvolver a ca-
pacidade critica e criadora, informar e formar habitos e habilidades, desenvolver
atitudes e ideais, deve procurar romper com a tradigio racionalista da modernida-
de. O futuro pastor, o missiondrio, o ministro e o te6logo vivem num mundo real e
querem transforméa-lo,26 ganhando vidas para Jesus Cristo. A faculdade de teolo-
gia que funciona enquanto realidade isolada ndo entendeu uma das exigéncias da
pos-modernidade: o ensino que ndo se integra na vida real, em sentido horizontal,
ndo é motivador, abandonou o fator experiéncia. Por isso, enumeramos sete recur-
sos pedagGgicos que favorecem a mediagdo da emogdo na produgio do conheci-
mento - ponto de partida para uma pedagogia teoldgica calcada na prdxis da for-
magao e transformacio de vidas:

1. Fracasso e sucesso estdo carregados de conteiidos emocionais. Na dis-
cussio de questdes do Antigo Testamento, seja a alianga abradmica, o éxodo ou a
reforma de Esdras e Neemias nfo importa se o aluno se embaraca em entender os
sentidos mais profundos de cada teologia, por desconhecer origens e conceitos.
Ele se sente desafiado em descobri-los, se as aulas forem emotivamente dirigidas
nesse sentido. E necessario, porém, equilibrar sempre facil e dificil, levando em
conta que 0s mais inseguros sdo estimulados pelo sucesso e os mais seguros com a
possibilidade do fracasso.

2. A seguranga depende do conhecimento de possibilidades e realizacées,
nio do conhecimento das teologias da alianga, do &xodo ou das reformas de Es-
dras e Neemias. Para manter o aluno motivado, para explorar a0 méximo suas
possibilidades criadoras, o professor deve visualizar uma espécie de conta cor-
rente, onde o ativo sdio os resultados dos esforgos do aluno ao competir consigo
mesmo ¢ 0 passivo sua preparagdo em dire¢io i auto-determinagio.

3. Competir faz parte da vida, mas nem sempre hd justica na premiagdo.
A faculdade de teologia deve preparar os futuros pastores, mission4rios, ministros

26 “(...) Farei algumas citagbes do matemdtico, fildsofo e professor, Alfred North Whi-
tehead, extraidos de sua obra The Aims of Education - ‘Os objetivos da educagio’: *(...) a compre-
ensdio que desejamos é a compreensio do presente insistente. A Gnica utilidade do conhecimento
do passado € a de equipar-nos para o presente. Nenhum mal é mais mortal is mentes jovens do que
a depreciagio do presente. Qualquer mudanga fundamental na visio intelectual da sociedade hu-
mana deve ser necessariamente acompanhada de uma revolugfio educacional. Nio € possivel a
existéncia de um eficaz sistema educacional no vdcuo, vale dizer, de um sistema divorciado do
contato imediato com a atmosfera intelectual existente. A educagdo moral € impossivel sem uma
visio constante de grandeza. Se néo somos grandes, pouco importa o que fazemos ou debatemos e
o sentido da grandeza € uma intui¢do imediata e ndo a conclusdo de uma argumentagiio légica’.
Nés precisamos criar um Brasil'- e nfo ensind-lo”. Décio Pignatari, Contracomunicacdo (Sio
Paulo: Perspectiva, 1971) 6l.
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e teblogos para a inevitavel competicio da vida. Eles vio competir consigo mes-
mos, vio competir enquanto individuo no grupo, vio competir com outros grupos.
Como eles t&m um ministério cristdo é importante deixar claro que vao concorrer
com outros grupos do ponto de vista teoldgico, e ndo somente isso, mas vao tam-
bém fazé-lo ao nivel social, cultural e politico. Sabemos porém que € quase im-
possivel prever como vo participar dessa concorréneia € até onde vdo conseguir
realizar seus interesses particulares, € como tal competi¢do se transformard em
mola propulsora de desenvolvimentos posteriores.

4. Prémio e castigo sempre fizeram parte da educagéo judaico-cristd. Nos
ultimos anos, andaram em desuso, mas a realidade tem mostrado que os prémios
satisfazem a tendéncia natural de auto-afirmacio e de obtenc¢do de prestigio, en-
quanto os castigos contrariam essas necessidades. Assim, quando um estudante
erra e ndo lhe damos a reprimenda esperada, estamos enevoando seu sistema de
valores. Estamos confundindo e ndo educando. Por isso, principalmente numa fa-
culdade de teologia é melhor repreender ou elogiar do que ausentar-se de qual-
quer manifestaciio diante dos trabalhos realizados. E bom lembrar que o castigo
refor¢a o desprazer de um mau resultado e o prémio faz a transi¢io da ansiedade
a liberagdo.?7

5. O aproveitamento da experiéncia prévia do aluno é um fator espeta-
cular de motivagdo, mas deve ser reinterpretado, retificado e ratificado. Sua expe-
riéncia de vida religiosa, social, cultural e politica, solugdes encontradas para
problemas reais vividos na familia, na igreja e na comunidade em geral nio so-
mente favorecem a integracio do aluno no grupo, mas produzem um sentido de
correlagio entre o meio social e a faculdade. E necessdrio aproveitar a tendéncia
gregaria dos alunos no plangjamento e discussdo dos cursos, na sua execugio e
controle, completando-se com o trabalho socializado. Os grupos estruturam-se
visando atender a solugdes intelectuais e afetivas. E as atividades extra-classe,
desde que levem em conta essas motivagdes, podem ter um importante papel di-
dético.

6. As diferengas individuais devem ser levadas em conta e compensadas
através de dois recursos: as entrevistas e a graduagio de tarefas. Na primeira, os
estimulos tornam-se diretos, mas o sucesso depende em muito da simpatia e da

27 «po respeito as delimitagdes advém a verdadeira coragem ante a vida. Inclusive advém
a elaboragiio daquilo que talvez nos seja mais dificil: os limites da prépria vida individual, a morte.
Os poucos individuos que conseguem realizar esta elaboragio atingem uma admirdvel e generosa
coragem de viver, a possibilidade de plenamente exercer a vida. Advém-lhes daf a sua dignidade.
Os limites nfio sfio dreas proibitivas, sdo dreas indicativas. Sio meios e modos de identificar um
fendmeno. Ao encontrar.os limites, podemos configurar o fendmeno e, mais importante, ao escla-
recer os limites, qualificamos o fendmeno”. Fayga Ostrower, Criatividade ¢ Processos de Criagdo,
(Petrdpolis: Vozes, 1986) 160.
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habilidade psico-pedagégica do professor. Na graduagdo de tarefas oferecemos
uma oportunidade de auto-determinacio, um incentivo & aprendizagem afetiva.

7. A critica, enquanto construgdo aluno-professor, é imprescindivel a se-
guranga afetiva. O amor € a grande motivagdo. O amor permite ao professor en-
contrar os recursos necessdrios para educar os futuros pastores, missiondrios, mi-
nistros e tedlogos em habitos, atitudes e ideais, e orientd-los no caminho da ver-
dade e da justica.

Para terminar, gostaria que meditdssemos, como homens e mulhres e n-
volvidos no ensino da teologia, num pequeno texto de Russel Shedd. Diz o te6lo-

go:

“Segundo Karl Barth, a funco da teologia evangélica é formular
uma pergunta concernente a verdade, significando com isso que a ta-
re-fa do teélogo € inquirir se a igreja estd compreendendo e comuni-
cando (com sua palavra e sua vida) corretamente o evangetho. E pos-
sivel crer na Biblia de capa a capa e, mesmo assim, deixar de desco-
brir a verdade fundamental nela contida. Uma entrega ao Autor e Se-
nhor da Biblia, que produza transformacio de vida, assim como uma
submissdo continua ao Espirito Santo regenerador, o intérprete divino
da Biblia, sdo pré-condi¢bes essenciais quando os desafios da Escritu-
ra sdo ouvidos e atendidos. Ndo obstante, devemos precaver-nos do
perigo da cultura obscurecer nosso reconhecimento da vontade de
Deus em sua Palavra revelada. A justica social apresenta exatamente
este desafio. Os que se apegaram com maior tenacidade ao plano ele-
vado da inspiragdo biblica com freqiiéncia sufocaram as exigéncias
divinas para que seu povo exemplificasse a sua profunda preocupagio
com a justiga”, 28

A preocupagio de Shedd nesse texto é a justica social, mas seu alerta
guanto a cultura sdo vilidos para a pedagogia voltada ao ensino teolégico. Nem
tanto ao mar, nem tanto i terra, essa deve ser a diretriz, Por isso, toda critica a
falsa consciéncia e 2 alienagfio no Ambito da prdxis teolégica deve ter como base
a verdade e a justica, enquanto inquirigio da compreensio e proclamagio do
evangelho por parte da igreja, corpo de Cristo no mundo. Assim, quando a tarefa
¢ formar e transformar através da verdade e da justi¢a, a pedagogia é o amor.

28Russel P. Shedd, A Justica Social e a Interpretacdo da Biblia (Sao Paulo: Vida Nova,
1993) 1.



