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O REI DE TIRO EM EZEQUIEL 28:12-19:
SERIA ELE SATANAS?

Joseph Arthur*

INTRODUCAO

Em 1980, no encontro de uma associagio de igrejas evangélicas no Brasil,
iniciou-se uma discussdo entre alguns missiondrios e irm#os de igrejas brasileiras.
Em questio estavam as preferéncias musicais das igrejas brasileiras. Os antigos
missionarios estavam ficando alarmados com os elementos “mundanos” que eles
estavam ouvindo na miisica das igrejas da associagfio. A discussiio continuou, e
um dos presentes tomou a palavra e advertiu: “Bem, nos sabemos que a Biblia diz
que toda musica pertence a Satanas”.

Aquele irmfo estava se referindo a uma passagem do livro de Ezequiel,
especificamente ao oraculo dirigido ao rei de Tiro (28:12-19). A Versdo do Rei
Tiago (KJV) fala de alguém que estava “no Eden, o jardim de Deus, que foi ador-
nado com toda espécie de pedra preciosa” e a quem foi dado “tamborins e flautas”
no dia em que fora “criado” (v.13). Além disso, ele estava no “monte santo de
Deus”, ungido como o “querubim para protegio” (v.14), e devido ao seu pecado
ele seria “langado por terra” pelo proprio Deus (v.17). AfirmagGes tais como es-
sas e muitas outras neste capitulo tém levado intérpretes desde os dias de Jerdni-
mo a concluir que esta nfio é uma descriglo do rei de Tiro, mas do préprio Sata-
nas. Por isso assumiu-se que a descri¢io que temos em Ezequiel 28 pode infor-
mar-nos algo sobre a posi¢fo original de Satanas diante de Deus: sua aparéncia,
sua queda e até mesmo o seu governo sobre o mundo da musica.

Mas, seré que podemos concordar tdo precipitadamente que Ezequiel esta
falando de Satanas nesta passagem? Podemos também reivindicar autoridade bi-
blica quando descrevemos Satanis em termos do que encontramos em Ezequiel
287 Haveria outras possibilidades de se interpretar a passagem? Como os intér-
pretes, desde Jerd ti: lidado com este oraculo? O que uma analise histéri-
co-gramatical podeé nos ensiniara respeito desta passagem?

Estas sfio algumas das poucas quesides que este artigo se empenharad em
discutir. Como ponto de partida investigaremos o contexto histérico e literario
deste oraculo com a intengdo dé identificar a ocasido particular que o gerou e lo-
caliza-lo no corpo mais amplo das profecias de Ezequiel, De posse do pano de
fundo historico a linguagem do oraculo serd analisada exegeticamente com o au-
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xilio da estrutura literaria na qual Ezequiel comunicou-o aos seus ouvintes ¢ leito-
res. Espera-se que tal investigagfio ajude-nos a aproximarmo-nos de seus primei-
ros ouvintes e leitores, bem como a fazer uso legitimo dela, ambos em seu con-
texto original e na igreja de Cristo de heje.

QUESTOES CONTEXTUAIS

Antes de nos langarmos & analise da passagem devemos defini-la em ter-
mos dos eventos historicos que envolveram sua composigdo e esirutura literaria
na qual se encontra.

Contexto Historico

Ezequiel foi deportado de Juda para a Babilénia per Nabucodonosor no
inicio do sexto século a.C. Ao que tudo indica ele era proveniente de uma familia
sacerdotal (1:3) e iniciou seu ministério, como era prescrito aos sacerdotes, aos
trinta anos de idade (1:1). Seu ministério aos israelitas exilados que viviam pro-
Ximos a ele consistiu de diversos ordculos severos de julgamento proferidos con-
tra Juda antes da queda de Jerusalém (1-24), de uma selecio de oraculos de jul-
gamento dirigidos contra sete nagdes estrangeiras {25-32) e de uma série de ora-
culos de esperanca dirigidos a Juda apds a deportagdo final da cidade por ordem
de Nabucodonosor (33-48) Seus oraculos freqiientemente contém tanto ilustra-
¢Oes como imagens bizarras, uma caracteristica que ialvez nos ajude a compreen-
der melhor seu oraculo contra Tiro que vai de 26:1 a 28:19,

Pela observagio dos dados cronologicos que ele insere no inicio de varios
de seus oraculos, podemos concluir que as profecias de Ezequiel como um todo
englobam o periodo de tempo entre o cerco ¢ 2 queda de Jerusalém nas maos de
Babilénia (588-586 a.C.). De acordo com 1:1-2 ele iniciou seu ministério proféti-
€O no quinto ano ap6s a deportagio do rei Joaquim, ocorrida em 397 a.C. A data
mais tardia que ele nos fornece para um oraculo € o vigésimo sétimo ano do exi-
lio do rei Joaquim, que o consenso geral define como 571 a.C. (29:17). Geral-
mente, a maioria dos seus oraculos, especialmente aqueles dirigidos as nagoes e
que abrangem os capitulos 25-32, estdo dentro de um periodo de trés a quatro
anos, isto é, entre 588 ¢ 385 a.C.

O oraculo dei28:1-19 esta estruturalmente ligado a0 maior deles, dirigido
a Tiro (26:1-28:19)."A data fornecida para a sua proclamagio ¢ simplesmente o
“décimo primeiro ano, e o primeiro dia go mé&s” (26:1). Nio nos é dito de que més
se trata. Uma vez que o ano de 587 € tido como uma data fechada para a queda de
Jerusalém o més preciso em que esse oraculo veio 4 lume é importante. Geral-
mente ha boa margem de seguranga para supor que fol um daqueles dias especiais
do ano e por isso nilo foi necessario estabelecer o més exato. Esta data possivel-
mente foi compreendida pelos leitores posteriores como sendo ¢ primeiro dia do
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ario novo (primeiro de Tishri) daquele ano.! Embora niio possamos ter aqui certe-
za do grau de exatidio desta teoria, podemos estar certos de que a ocasifio para
estes ordculos contra as nagdes, e em particular para o ordculo de Tiro, é o pano
de fundo catastrofico do cerco e queda de Jerusalém.

Os historiadores tém algo a dizer-nos a respeito da antiga cidade de Tiro.
Testemunhos arqueoldgicos com inscrigdes sdo uma lacuna que impossibilita o
desenvolvimento de uma histaria detalhada deste povo. Tiro é mencionada bre-
ente nos relatos biblicos das conquistas de Josué e mais tarde nos relatos da
snarquia unida, especialmente naqueles que se referem a construgéio do templo

de Salom3o. Durante o século XI a.C., a economia de Tiro experimentou uma
mudanga radical, da cultura agraria para o mercantilismo. Nio esta claro, porém,
se as relagdes comerciais com Israel causaram esta mudanga ou simplesmente
tiraram vantagens delas 2 Ezequiel 27 é uma das fontes mais completas que pos-
,suimes para compreender a prosperidade de Tiro como uma poténcia comercial
internacional. Sua influéncia ndo foi sentida somente em todo o mundo mediter-
rneo, mas também propagou-se por toda a Mesopotimia e Arébia.
A cidade de Tiro ocupava de fato duas localidades, estando dividida entre
_ilm povoado na costa principal da Fenicia e uma cidade continente fortificada
: ,numa pequena ilha situada a quase um quilémetro da costa do mediterraneo. Por
causa da sua localizagdo gecgrafica e da protegio natural que possuia, Tiro ge-
ralmente resistia aos impérios mais poderosos que passavam pela Palestina, man-
do uma relativa independéncia 3 Como se pode imaginar, esta isengdo de pres-
des advindas de politicas agressivas gerou um certo espirito de orgulho que &
claramente manifesto no oraculo de Ezequiel contra o rei de Tiro.
Ao tempo da escrita ou proclamagio do oraculo em 26:1-28:19, Tiro ja te-
ido, ou em breve estaria sendo, sitiada por Nabucodonosor, O cerco duraria
1 ze_ano”s, sem nenhuma conquista real por parte da Babilénia. Esta tem sido a
s30 proveniente da lacuna de informagdo com referéncia ao resultado final
0,4 em face do registro histérico que nos é fornecido em Ezequiel 29:17-

: l1’811:) é, se{aml)mnoutub. d:; 587.a C Ver Charles H. Parker, “The Tyrian Oracles in
iss., Columbia University, 1970), 268. A que-
ia 9 d ’ffammuz em 586, aproximadamente apenas seis
5 a proclamagio’ deste _réculo se massa pressuposicio estiver correta.
2Ver Julian Mnrganster “The K.mg-Gﬁd among the Western Semites and the Meaning
- of Epiphanes”, VT 10 (1960): 139-140.
S 3Raiph Alexander, “Ezekiel”, Expositoi’s Bible Commentary, eds. Frank E. Gacbelein
_etal, vol 6/(Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1986), 860.
“4yer Carl Friedrich Keil, Ezekicl, Biblical Commentary on the Old Testament, ed. Carl
Friedrich Keil and Franz Delitzsch, trans. James Martin (Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Pu-
bhshmg Co., 1950), 9: 417; veja também F, F, Bruce, Isracl and the Nations (Grand Rapids:
Wm, B. Eerdmans Publishing Co., 1963), 94, que cita uma tradigio que diz que os treze anos do
ceroo tem\maram com a’queda da cidade continente em 572, que no final ndo passava de um
“easco vazio” pois os habitantes e a riqueza da cidade haviam sido deportados para o Egito.
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18. O que de fato devemos ter em mente, geralmente, quando abordamos o ora-
culo de Tiro € que a situagdo historica da cidade era muito similar a de Jerusalém.
Uma nagfo agressora violenta estava batendo &s portas.

Contexto Literario

Como mencionado anteriormente, as profecias de Ezequiel podem ser es-
teticamente divididas em trés segBes cronologicas (e logicas) maiores. O material
contido em 1:1-24:27 relata os dltimos quatro anos e meio da existéncia como um
governo estatal proprio antes do cerco de Jerusalém por parte da Babilnia. De
fato, a se¢fio termina com as noticias do cerco que havia iniciado (24:1). Esta se-
¢80 também contem oraculos de julgamento pronunciados sobre Juda por causa
da sua apostasia.

A segdo central que vai de 25:1 a 32:32 trata das nagGes ao redor que estdio
testemunhando a ira de Deus derramada sobre o seu povo. Esta segfo ocupa-se do
julgamento de sete nagdes com especial atengfo dada a Tiro (26:1-28:19) e ao
Egito (29:1-32.32). A julgar pelos indicadores cronologicos dados nestas passa-
gens (26:1; 29:1, 30:20; 31:1; 32:1; 32:17), a totalidade do conteiido desta se¢io
foi pronunciada pelo profeta durante o cerco e queda de Jerusalém. Estes oraculos
“estrangeiros” aparecem para demonstrar o fato de que o Deus de Israel € sobera-
no sobre todas as nag3es, e que sua revelagdo € fidedigna ndo somente com refe-
réncia 4 punigio de Juda, mas também com relagio ao julgamento de todos os que

a amaldigoam (Gn 12:3).5

Ezequiel 25-32

Uma vez que a passagem que pretendemos examinar esta contida nesta se-
¢fo, uma palavra sobre a autoria cabe bem aqui. O profeta Ezequiel sera conside-
rado o unico autor desta passagem. Ainda que muitos tenham sugerido a existén-
cia de outros redatores em Ezequiel 28,6 este estudo procurara mostrar os indicios
estruturais que apontam para uma unidade por completo da segéio central da pro-
fecia (capitulos 25-32). A secdo consiste de sete oraculos de julgamento. A ordem
geografica das nages neste ordculo é instrutiva, encontrando-se em diregio con-

5 Alexander, “Ezekiel”, 840. Ver também Allan A. MacRae, “The Key to Ezekiel’s First
Thirty Chapters”, BSac 122.3 (Julhio-Setembro de 1965): 233, que supde que Ezequiel teria sido
apedrejado ¢, contudo, continuadda profetizar contra Judd durante e ap6s o cerco de Jerusalém.
A partir do ponto de vista de Ezequiel podemos facilmente perceber porque ele desviou a aten-
¢do de sua terra natal para pronunciar o julgamento das nag¢bes ao redor. O julgamento de Judi
ja havia comegado. Seus ordculos anteriores (capitulos 1-24) ja estavam sendo cumpridos.

SUm dos mais notaveis exegetas que reivindica a evidéncia de uma redagio posterior ¢
Walter Zimmerli, Ezekiel 2, Hermeneia, ed. Paul D. Hanson et al,, trans. James D. Martin
(Filadélfia: Fortress, 1983), 76; And G. A. Cooke, A Critical and Exegetical Commentary on the
Book of Ezekitl, International Critical Commentary, ed. S.R. Driver et al. (Edimburgo: T. & T.
Clark, 1936), 1:325.
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traria: de Amom (localizado na Transjordania, a leste de Benjamim), para Moabe,
Edom, Filistia, Tiro e Sidon. Com exce¢fo do ultimo oraculo dirigido ao Egito,
estas profecias parecem estenderem-se através da galeria de testemunhos que es-
tdo assistindo e contemplando com alegria a morte de Juda.”

O arranjo estrutural desta segio reflete um paralelismo consciente por
parte do autor. Ele se utiliza de determinadas férmulas para o encerramento de
cada seglo. A segliéncia dos sete ordculos pode ser representada esquematica-
mente como segue:

1. Oraculo de julgamento contra os amonitas (25:1-7)
2. Oraculo de julgamento contra os moabitas (25:8-11)
3. Oraculo de julgamento contra os edomitas (25:12-14)
4. Oraculo de julgamento contra os filisteus (25:15-17)
5. Oraculo de julgamento contra Tiro (26:1-21)
Lamento por Tire (27:1-36)
Oréaculo de julgamento contra o rei de Tiro (28:1-10)

Lamento pelo rei de Tiro (28:11-19)
Oraculo de julgamento contra Sidom (28:20-26)
. Oraculo de julgamento contra o Egito (29:1-21)

Lamento pelo Egito (30:1-26)
Oraculo de julgamento contra o rei do Egito (31:1-18)
Lamento pelo rei do Egito (32:1-16)

Sumario: Lamento pelo Egito e seus aliados (32:17-32)

=~ o

Ha umas poucas observagdes que podem ser extraidas da estrutura do pro-
feta nesta segfio. Ndo ha nenhuma férmula universal usada pelo profeta que vin-
cule todos estes oraculos do ponto de vista literario. O que ha, geralmente, sio
alguns termos proeminentes que ocorrem com freqiiéncia. Um destes termos € 154
(portanto), o qual quando usado por Ezequiel é geraimente precedido por uma
denlincia contra Juda de um pecado verbal ou fisico, seguida de uma declaragio
de julgamento (25:4,7,9,13,16; 26:3; 28:6; 29:8,10). O profeta usa este tipo de
abordagem em;seis dos ordculos. A (nica variante deste padrio é o oraculo ende-
regado a Sidom que nfio possui esta caracteristica. Ezequiel também introduz trés
dos seus oraculos com a frase *Filho do homem, volve o teu rosto contra..” em
25:2, 28:21 e 29:2, formula que inclui Sidom, mas nfo ¢ usada com rela@ao a
Moabe, Edom, Filistia ou Tiro;

Muito ‘embora a formulagao literaria varie, o arranjo logico desta passa-
gem € Obvio no que diz respmto 4 sua unidade e ao seu plano. Cada um dos ora-

TCreio que csta explicagfio para a inclusfo de Sidom ¢ muito melhor que a fornecida
por Walter Zimmerli, “The Message ‘of the Prophet Ezekiel”, Interp 23:2 (Abril de 1969): 152,
que postula que Sidom foi incluida por um redator posterior de modo que o niimero de nagdes
julgadas nesta segfo ainda assim seriam sete.
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culos destes vizinhos de Juda é ocasionado por alguma espécie de ofensa da parte
deles com relagdo a Juda. No caso de Amom (25:3,6) e de Moabe (25:8), a ofensa
estava na sua alegria, expressada verbalmente, quando da destruigdo de Juda.
Quanto a Edom (25:12) e a Filistia (25:15), sfo condenadas por aproveitarem a
ocasido para se vingarem de Judi em seu estado de ruina. Ja Sidom € culpada de
ser uma vizinha maldosa, de ser “abrolho de sofrimento e espinho de dores” para
o povo de Deus. E a transgressio do Egito também ¢ definida em termos boténi-
cos, sendo o Egito “um canigo quebrado” sobre o qual Juda nio deveria apoiar-se
politicamente (29:6-7). Tiro, cujo pecado seré analisado mais detalhadamente a
seguir, foi condenada por sua voracidade, pois pressupds que poderia prosperar
porque Jud4, sua vizinha, estava se arruinando (26:2).

Pode-se notar aqui que ha um claro paralelismo estrutural entre os dois
oraculos maiores desta colegdo, ou seja, entre os enderecados a Tiro e ao Egito.
Ambos iniciam-se com um oraculo de julgamento geral, empregando a frase “Eis
que eu estou contra ti” (26:3; 29:3). Ambos tratam as respectivas nagdes primeiro
com uma palavra de julgamento e posteriormente com um lamento profético a
nivel nacional (yp - “lamentagiio”em 27:2; forma verbal de %> - “gemer” em
30:2). Ambos as passagens também trazem um oraculo de julgamento sobre o go-
vernante de cada nagdo (principe de Tiro; farad do Egito). Entdo segue-se outro
lamento (mPp nos dois oraculos) dirigido apenas a cada um dos governantes. O
significado deste paralelismo (julgamento/lamento- julgamento/lamento) entre os
oraculos de Tiro e do Egito serd manifesto quando procedermos a analise textual
da respectiva secfo.

Ezequiel 26:1-28:19

O tratamento literario desta passagem como um todo ¢ importante para
uma perfeita compreensdo do lamento do rei de Tiro (28:12-19) que aparece na
sua conclusdio. Seria prudente primeiro mostrar a estrutura interna deste oraculo
individual e como ela se delineia apesar de sua extensdo.

Diferentemente do oraculo sobre o Egito que foi composto em pelo menos
cinco datas diferentes (29:1; 29:17; 30:20; 31:1; 32:1), o oraculo sobre Tiro ofe-
rece apenas uma marca cronoldgica que estd em 26:1, no inicio da profecia. Ain-
da que as quatro’ partes- deste;ordculo ja tenham s1do identificadas na discussdo
precedente sobre a estfuitura dos capitulos 25-32, nota-se que ha uma clara linha
de conecglo que perpassa estas quatro segOes. Sera observado que cada uma des-
tas se¢des termina com uma declaragio similar que se refere 2 destruigdo perma-
nente de Tiro. A primeira se¢do, 26:1-21, termina com a declaragdo “serés procu-
rada, mas nunca seras encontrada”. Semelhantemente o capitulo 27 termina com a
frase “teras um fim horrivel e ndo subsistiras”. Ao final da terceira se¢io Ezequiel
diz: “morreras a morte dos incircuncisos”. A segfo final, nossa passagem selecio-
nada (28:12-19), encerra-se com as palavras “teras um fim horrivel e néo subsisti-
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ras”. Assim temos a nitida impresso de que Ezequiel compds e pronunciou cons-
cientemente este oraculo em quatro se¢des intimamente relacionadas 8

O teor deste oraculo sobre Tiro €, antes de tudo, predominantemente his-
torico e fatual, ¢ ndo mitoldgico e lendario. Note-se, por exemplo, a preponderin-
cia do detalhe historico nas profecias de destruigéio da cidade no capitulo 26. Ndo
somente o nome de Nabucodonosor € citado, mas também os detalhes do ataque
sobre a cidade (carruagens, trabalhos de cerco, rampas, escudos, arietes, etc. nos
versos. 7-9). A vizinhanga vassala é descrita em detalhes, até mesmo com relagdo
as suas vestimentas e como lamentam a queda do seu suserano (versos 16-17),

O capitulo 27 € uma mina de ouro de informagtes historicas relativas ao
comércio no antigo oriente, fornecendo uma lista completa de mercadorias e as
nagOes que as produziam. Cerca de quarenta nagSes ou cidades-estado s#o alista-
das. E dbvio, do ponto de vista destes capitulos, que Ezequiel quis apresentar as
coisas como elas realmente eram no antigo oriente. Com isso em mente, podemos
nos aproximar do oraculo de Tiro como uma pega literaria que se sustenta por si
mesma pela virtude do seu paralelismo e pela coeréncia interna. Além disso, de-
vemos nos lembrar (1) do teor historico basico das primeiras segGes deste oraculo
e (2) do fato que temos um oraculo unificado mesmo que consideremos as difi-
culdade de linguagem que ocorrem no lamento sobre o rei de Tiro na conclusdo
do oraculo (28:12-19).

Ezequiel 28:12-19

O que temos de importante aqui sfo duas questdes, uma das quais diz res-
peito ao relacionamento entre as duas segdes do capitulo 28 (1-10 e 12-19). Nio é
segredo que os intérpretes tém encontrado mais dificuldades na primeira parte (1-
10) do que na segunda {12-19). Por isso existe a tentagdo de encontrar-se duas
tradictes competindo aqui ao invés de um oraculo continuo que envolve pronun-
ciamentos de julgamento e lamento.” Geralmente, como Allen tem demonstrado,
ha uma grande quantidade de termos caracteristicos que ligam a trama entre as
duas partes. Ele cita particularmente os seguintes elementos: o coragio arrogante

8Veja Zimmerli, “Message of Ezequiel”, 151, que ficou tfo impressionado com esta
estrutura coesa que considerou a possibilidade de que esta quarta parte do oraculo possa ter, ao
menos uma vez, circulado independéntemente.

9Ver Robert R. Wilson, “The Death of the King of Tyre: The Editorial History of
Ezekiel 28”, in Love and Death in the Ancient Near East: Essays i Honor of Marvin H. Pope,
eds. John H. Marks and Robert M. Good (Guilford, CT: Four Quarters Publishing Co., 1987),
217-218; and James Barr, “Thou Art the Cherub: Ezekiel 28.14 and the Post-Ezekiel Unders-
tanding of Genesis 2-3”, in Essays on the Formation and Heritage of Second Temple Judaism in
Honor of Joseph: Blenkinsopp, JSOTsup, eds. Eugene Ulrich et al., vol. 49, (Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1992), 213. -
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(v. 2,4,17), a beleza (v. 7,12,17), o esplendor (v. 7,17), a sabedoria (v. 4,5,7,17),
o comércio (v. 5,16,18) e 0 ouro (v. 4,13).10

A segunda questdo que é digna de tratamento, no que concerne a alguns
intérpretes, notavelmente Zimmerli,!11 ¢ a questdo do rearranjo do texto de 12-19
para enquadra-lo na métrica estereotipada da forma de um lamento (frp, 3+2).
Como pode-se observar, esta forma de abordagem leva em conta e realmente im-
pde uma quantidade significante de corregdes ao texto consonantal. O resultado
final é a remocdo da maioria dos elementos dificeis do texto em favor de um texto
metricamente correto, Allen, que permanece cético em relagdo a maioria das ten-
tativas de Zimmerli, nota que o tal rearranjo idealizado ¢ desnecessario. A métrica
n#io pode ser construida para conformar-se 4 forma de um lamento todo particu-
lar. As anormalidades percebidas sfio resultado do fato de que a forma ¢
“totalmente envolvida pela imagem que ¢é feita para consigo levar”,12

Assim, podemos continuar com a anélise exegética da nossa passagem
(28:12-19), confiantes de que ela é parte integral e original do pronunciamento
tipo julgamento-lamento sobre o rei de Tiro (28:1-19). Mais abrangentemente,
podemos ver este pronunciamento como parte integrante de um oraculo mais am-
plo sobre Tiro (26:1-28:19), o qual, por sua vez, encaixa-se nos outros seis pro-
nunciamentos contra nagdes estrangeiras em Ezequiel 25-32. Este orculo mais
amplo sobre Tiro deve ser considerado como tendo base historica ao invés de
mitolbgica. Reconhecem-se paralelos especificos entre esse ordculo mais amplo
sobre Tiro e o ordculo enderegado ao Egito (29:1-32:6). Finalmente, admite-se
também que o autor desses sete oraculos é Ezequiel, o profeta hebreu, o qual os
escreveu no exilio babildnico durante o cerco de Jerusalém por Nabucodonossor.

ANALISE EXEGETICA
O Texto de Ezequiel 28:12-19

O primeiro passo no processo exegético sera definir o texto que usaremos.
Neste ponto, nfio nos ocuparemos com opgdes métricas ou corregdes conjecturais
do texto (como tratado brevemente no fim da segdo anterior), mas primariamente
com os textos hebraico e grego e suas variantes reconhecidamente existentes.
Como é notorio, as variantes hebraicas desta passagem estdo relacioadas no apa-

101 eslie C. Allen, Ezekiel 20-48, Word Biblical Commentary, eds. David A, Hubbard
et al. (Dallas;: Word Books, 1990), 92. Vgja também Carol A, Newsom, “A Maker of Metaphors
- Bzekiel's Oracles against Tyre”, Interp 38:2 (April 1984): 160.

1 Zimmerli, Ezekicl 25-48, 87-89.

12 Allen, Ezekiel 20-48, 92.
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rato critico da BHS e apresentam pouce impacto, como um todo,13 em termos da
determinacdo das opgdes plausiveis para o melhor texto. Ha apenas uma variante
hebraica de impacto significante para a nossa passagem; ela seré trazida & tona na
discussfio das frases-chave que trataremos mais adiante.

As opgles para as leituras gregas de natureza diferente impressas na BHS
sdo muito mais numerosas, contudo ndo sio de muito valor. Parker!4 nota dois
tipos maiores de variantes que ocorrem no texto grego de Ezequiel 28:12-19: (1)
as variantes que alteram o hebraico para apresenta-lo como um produto literario
mais refinado, e (2) as variantes que s3o introduzidas por causa de um entendi-
mento errdneo do texto hebraico original. Este tipo de variante tardia ¢ baseada
em conjectura e, ao invés de esclarecer o sentido da passagem, produz geralmente
uma outra passagem dificil e mais obscura. Uma vez mais, qualquer variante de
valor no texto grego serd considerada no tratamento exegético das declarages
fundamentais. Para os nossos propdsitos, parece que o ponto de partida mais legi-
timo para o nosso tratamento exegético desta passagem ¢ o texto da BHS.

Teorias Interpretativas sobre Fzequiel 28:12-19

Um breve resumo serd dado aqui das quatro maiores interpretagdes que se
estabeleceram através dos séculos, desde Ezequiel. Quando a passagem for anali-
sada em seus particulares, estas teorias também serfo discutidas quando relevan-
tes. Embora alguns eruditos sustentem um ponto de vista que combina duas ou
mais teorias em Ezequiel 28, tais combinagBes geralmente consistem em focalizar
uma das teorias, com menor consideragdo pelos elementos de uma outra posigio.
Assim o espago aqui reservado permitird apenas uma vista panordmica das teorias
prevalecentes.

O Primeiro Homem

Devido a certos paralelos entre a nossa passagem ¢ Génesis 2-3, alguns
supdem que o rei de Tiro seja uma ilustragio ou adaptagio de Ad#o, o primeiro
homem. !5 Elementos comuns a ambos os relatos incluem o jardim do Eden, a cri-
acfo, a perfei¢do, 0'querubim ¢ a expulsdo.

Os proponentes:das oiifras posigdes sio os primeiros a apontar as diferen-
cas basicas dos detalhes do dois relatos. Mckenzie fornece-nos um bom resumo
desta objegao:

13 Elas sdo rotuladas como sendo “escassas e superficiais”, ¢ de nenhuma utilidade para
resolver os problemas da passagem em Parker, “Tyrian Oracles in Ezekiel”, 30.

14 Ibid. :

15 Para os proponentes principais desta posi¢do veja Zimmerli, “Message of Ezekiel”,
151; idem, Ezekiel 25-48, 95; ¢ Norman Habel, “Ezckiel 28 and the Fall of the First Man”, CTM
38:8 (sctembro de 1967) 520,
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Em Ezequiel o jardim estd cheio de pedras preciosas; nfio ha arvores;
o ser esta coberto, estd dotado de atributos maravilhosos; ele nio
guarda e cultiva o jardim, que esti localizado na montanha de Deus;
nio ha serpente; e, o mais importante, néo existe mulher.16

Isto o leva a sugerir, juntamente com outros, que a passagem de Ezequiel
¢ de fato independente do relato da criagio, com ou sem influéncias pagas, sendo
conhecida por Ezequiel e seus ouvintes, e incorporada somente agui nas Escritu-

17
ras.

Mitologico
A linguagem hiperbolica em Ezequiel 28:12-19 tem encorajado o ponto de
vista de que o rei de Tiro-ou é uma entidade mitologica ou que ele considera a si
mesmo a personificagdo de uma deidade mitologica. Os termos “querubim”,
“monte santo de Deus”, “pedras afogueadas”, e a ligagio que esta passagem tem
com 28:2 (“dizes em teu coragdo, ‘Eu sou EI'”) sdo citadas em apoio a esta
idéia.!® O maior problema deste ponto de vista € a auséncia, até o presente mo-
mento, de qualquer mito definitivo que tenha sido descoberto na literatura do An-
tigo Oriente Préximo que contivesse uma passagem como a de Ezequiel.1?

Satanas

Juntamente com o missionario ndo identificado e mencionado na introdu-
¢do desta monografia, muitos hd que através da historia da igreja cristd tm visto
Ezequiel 28:12-19 como a descrigdo de Satanas. Pais da igreja tais como Tertuli-
ano, Origenes, Jodio Cassiano, Cirilo de Jerusalém, e especialmente, Jerdnimo po-
pularizaram esta interpretagio porque escolheram interpretar Isaias 14:12-15

16 John L. Mckenzie, “Mythological Allusions in Ezckiel 28:12-187, IBL 75 (1936):
327, :

17 Ibid., Ver também Cooke, Ezekiel, 1: 313-320; e Walther Eichrodt, Ezekiel: A
Commentary, Old Testament Library, eds. G.E.Wright et al., trans. Cosslett Quin (Filadélfia:
‘Westminster Press, 1970) 392.

18 Ver Marvin Pope, El'in the Ugaritic Texts, em VTSuppl, ed. G.W. Anderson et al.,
Vol. 2 (Lclden E.J. Brill, ]955), 98-99, o qual supde que Ezequicl esta retratando ao combate,
denfro do panteao de Tiro, entre El ¢ Baal.

19 McKenzie, “Mythological Allusions”, 322-327, é especialmente pessimista em rela-
¢do a possibilidade de se encontrar e identificar um tal mito na literatura do antigo oriente. Ver
também Herbert G. May, “The King in the Garden of Eden: A Study of Ezekiel 28.12-19”, in
Israel’s Prophetic Message: Essays in Honor of James Muilenburg ed. Bernhard W. Anderson et
al. (Nova lorque: Harper & Brothers, 1962), 166-167.
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como uma passagem paralela.2? Apoio moderno, ainda que em medida varidvel,
para essa teoria encontra-se em Kaiser, Cooper e Barr.21

A Posigao Literal

Este ultimo ponto de vista v& o “principe”(™2 - 28:2) e o “rei” (375 -
28:12) de Tiro como sendo a mesma pessoa. Essa teoria ndo necessita aqui de
mais descrigio que as outras devido ao seu valor nominal na interpretagio de
28:12-19. Geralmente requer muito mais subsidios, considerando a imagem dificil
empregada por Ezequiel 22

Exegese dos Elementos Problematicos de Ezequiel 28:12-19

Uma rapida passada por estes versos revelard diversas frases obscuras.
Uma lista simples incluiriam as seguintes frases:

“selo da perfeigio”(v.12)

“perfeito em formosura” (v.12)

“no Eden, o jardim de Deus” (v.13)

“coberto por toda espécie de pedra preciosa” (v. 13)
“cornalina, topazio, jaspe, ... e esmeralda” (v.13)
“os teus tambores e os teu pifaros” (v.13)
“designado como o querubim da guarda” (v. 14,16)
“no monte santo de Deus” (v. 14,16}

“andavas entre pedras afogueadas” (v. 14,16)

“Bu te lancei por terra” {v. 17)

“Profanaste os teus santuarios” {v. 18)

“Suscitei um fogo no meio de ti” (v. 18)

Ao olhar para esta lista, torna-se imediatamente 6bvio que uma discussio
de todos os termos nela relacionados seria impossivel para o escopo do presente
artigo. Ao invés disso, propomos uma olhada detalhada em algumas das frases
mais obscuras, na esperanga de estabelecer um modelo interpretativo de trabalho

20 Aqui sou dévedor a Alten, Ezekiel 20-48, 95; e José Maria Bertoluci, “The Son of
the Morning and the Guardian Cherib in the Context of Good and Evil” (Ph.D. diss., Andrews
University, 1985), 36-38, %

21 Ver Walter Kaiser Jr., Toward an Old Testament Theology (Grand Rapids: Zender-
van, 1978), 240,248; Lamar E. Cooper Ezekiel, no New American Commentary, vol. 17, eds E.
Ray Clendenen ét al. (n.p.: Broadman & Holman Publishers, 1994), 265; ¢ Barr, “Thou Art the
Cherub”, 220.

22 Pode-se recorrer aqui a Alcxander “Ezekiel”, 882-885; ¢ Anthony J.Williams, “The
Mythological Background of Ezekiel 28:12-197"BTB 6:1 (Fevereiro de 1976): 54-55. Comparar
com Wilsen, “Death of the King”, 215, que equipara ¢ rei de Tiro com um outro contempora-
neo humano, o sumo sacerdote do templo de Jerusalém.
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que possa ser aplicado ao oraculo inteiro. Isso pode parecer muito otimista, con-
tudo, a nossa expectativa é a de uma solugfio positiva para estas dificuldades de
interpretagiio. Os exegetas, através dos séculos, tém se debatido com esse texto e
ainda estdo por chegar a um consenso. O mais provivel é que na conclusdo se
firmaré nfo tanto na forga da opglo escolhida, mas, sim, na implausibilidade das
opgdes rejeitadas.

Com esta metodologia em mente, selecionaremos para consideragio as
frases “Eden, o jardim de Deus”, “ungido como querubim da guarda”, “monte

santo de Deus” e “pedras afogueadas”.

“Eden, o jardim de Deus” (v.13)
Eras o selo da perfeigdo; cheio de sabedoria e perfeito em formosura
Estavas no Eden, o jardim de Deus; te cobrias de toda pedra preciosa.

Alguns tém sustentado que temos neste verso a mais clara evidéncia de
que vemos Adido, ou Satanas, retratado nesta figura real. Se este for o jardim do
Eden literal, conforme o relato da criago, entdo o rei de Tiro (literal) ndo poderia
ser o sujeito do oraculo, Contudo, conforme ja vimos anteriormente, temos boas
razdes para refutarmos a diviso 28:1-19 em dois ordculos de duas partes inde-
pendentes. Ndo somente a estrutura nitida do pronunciamento profético seria vi-
olada, mas também, o proposito final do oraculo (i.e. 2 condenagio de Tiro e seu
governante) perderia repentinamente sua diregio, dissolvendo-se numa descrigio
nio de Addo ou de Satanas, sem conexio com o texto.

Ha outros que vém este Eden como uma expressdo simbolica de um local
de culto, quer o templo de Jerusalém?23 quer o 4trio semelhante do templo do deus
Melkart da cidade de Tiro.24 Nesse segundo caso, o rei de Tiro que fregilenta os
pavimentos luxuosos do templo do seu deus poderia ser considerado alguém que
esta no “paraiso” de Melkart. Parker vé o Eden como uma metafora espiritual de
um relacionamento inquebravel com o criador.25 Como esse era o caso de Addo,
supostamente o rei de Tlro é considerado como tendo estado em comunhio como
o seu criador, el

Deve-se ‘_ota.r ue _'_zeqtnel usa o termo Eden (17v) mais de uma vez na
sua profecia, Nos sete oréculos (capitulos 25-32) ele usa o termo nio menos que
seis vezes, sendo uma vez como o nome atual de uma localidade (27:23), uma vez
em nossa presente passagem e quatro vezes com referéncia ao farad no capitulo
31. E este Giltimo contexto que merece a nossa atengdo. No capitulo 31, Ezequiel
compara farad com a Assiria, em toda a sua grandeza passada; ele o faz tio so-

23 Ver H, 1. van Dijk, Ezekiel’s Prophecy on Tyre (Ez 26:1-28:19): A New Approuch
(Rome: Pontifical Biblical Institute, 1968), 117, onde cle encontra na mobilia do templo
(querubim, palmeiras, etc.) o esforgo consciente para recordar e adorador do jardim do Eden.

24 Também Alexander, “Ezekicl”, 883,

25 Parker, “Tyrian Oracles”, 214.
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mente por causa da sugestiva imagem de uma grande arvore. Ele introduz a ima-
gem com uma referéncia ao “cedro do Libano” (v.3). Por toda a passagem refere-
se aos “cedros no jardim de Deus”(v.8), “a inveja de todas as arvores do Eden no
jardim de Deus” (v.9), e “todas as arvores do Eden, a mais seleta e melhor do Li-
bano”. Assim parece ter havido uma conexdo, ao menos na mente do profeta, ¢
provavelmente na sociedade como um todo, entre o Libano e a idéia do “jardim
de Deus”, ou Eden. Esta imagem certamerite faria sentido quando aplicada & nos-
sa passagem. Hirfo foi o antigo rei de Tiro que primeiro langou a nagdo em sua
ascensio comercial (pela qual ela estava agora sendo julgada), vendendo toras de
madeira dos cedros das florestas do Libano. Se alguém esteve no “Eden”, teria
sido o rei de Tiro.

O fato de que esta imagem do Eden no texto pode estar relacionada téo
intimamente ao aspecto comercial de Tiro ¢ algo que por si mesmo muito se re-
comenda a noés como uma interpretagio adequada. O propoésito do oraculo, que é
denunciar Tiro por seu pecado de ganéncia (26:2), € mantido intacto. Vale notar
como ¢ evidente o paralelismo entre os oraculos de Tiro e do Egito. Deve ser ob-
servado que esta referéncia ao Eden aparece em ambos os oraculos aproximada-
mente no mesmo lugar, sendo encontrada na segdo que trata do julgamento/ la-
mento dos respectivos reis dos referides oraculos.

“O querubim da guarda ungido” (v. 14,16)
Eras ungido como querubim da guarda; pelo que te ordenei ...
Eu te expulsei, & querubim da guarda

Nesse ponto do texto serd necessario considera uma importante variante
textual. O termo inicial deste verso (i) € ambiguo na sua forma consonantal e
pode ser lido ou como um pronome feminino da segunda pessoa do singular (“Tu
[ms] eras ...”) ou como um sinal de objeto do verbo [T#] (que retém basicamente
a mesma tradugdo) ou ainda como preposigio (“Tu estavas com] o... querubim™).
No TM ele aparece como pronome feminino, muito embora a LXX e a Versio
Siriaca o traduzam como preposicdio. Aqueles que vém Adzo nesta passagem rei-
vindicam que 0 8 deve ser lido como preposigo. Eles pressupSem que Adio ti-
E nhia no Eden, e observam que, por fim, ele foi
proibido de retornar-ao }'érdi | pelo querubim segundo o relato de Génesis.26
Além disso, argumenta-se aqui em favor do uso da preposi¢do por causa da in-
congruéncia do uso de um progome feminino para referir-se ao rei.

Todos os que vém Satanés nessa passagem optam pela leitura do pronome
ou do sinal do objeto, uma vez que Satands seria indubitavelmente o ser angélico
ou o querubim. Esta posi¢io ndo & aceita por Alexander, o qual nota que Satanas
nunca é descrito como guardando coisa alguma nas Escrituras.2” Mas ha um bom

26 Conke, Ezekiel, 1:318.
27 Alexander, “Ezekiel”, 883.
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apoio para o uso do pronome feminino aqui em lugar da preposigdo, pela simples
razio de que isto se ajustaria melhor & declaragio paralela do v.12 (“Tu [mi] eras
o selo da perfeigdo... Tu [ms] eras um querubim™).28 O problema do uso da forma
feminina tem sido respondida por Barr, que cita sete outras passagens da biblia
hebraica onde o feminino € usado no lugar do pronome da segunda pessoa do
masculino singular.2® Pensando nesses termos uma possibilidade diferente ¢ que o
[nmwe] foi escrito defectivamente como [m#]. Possivelmente o fator decisivo para se
aceitar aqui o pronome esta na declaragdo paralela sobre o querubim que ocorre
no v.16. Ali o texto hebraico traz o gquerubim sendo langado fora do habitagdo de
Deus. O texto grege mudou a primeira pessoa comum do singular para a terceira
do masculino singular do verbo (“o querubim te impeliu”), provavelmente a fim
de “corrigir” o texto de modo que ele concordasse com os detalhes da expulsdo de
Ad#o do jardim no relato de Génesis. Contudo esta mudanga ndo torna o texto
mais coerente, uma vez que Génesis relata que nio foi o querubim (plural) que
expulsou Addo, mas sim o proprio Deus.30

Assim o rei de Tiro descrito como um querubim pareceria mais fiel ao
texto. Contudo, o que quer dizer isso? O que s@o os querubins, em geral, no Anti-
go Testamento e, em particular, em Ezequiel? O Antigo Testamento fala dos que-

rubins em termos fisicos e representativos. Eles aparecem fisicamente em Génesis
© 3.24, guardando o jardim do Eden. Aparecem também em duas passagens para-
lelas bastante figurativas (Salmo 18 e 2 Samuel 22) sustentando o Senhor em véo.
Ha cerca de quinze passagens que falam de representagtes de ouro de querubins
montando guarda sobre a arca da alianga, encontradas, na maioria das vezes, nos
detalhes do tabernaculo no livro de Exodo e na construgio do templo em Reis e
em CrOnicas. Vérias passagens referem-se ao Senhor “como estando entronizado
entre os querubins”,31 que ¢ mmto provavelmente outra referéncia aos modelos
dos querubins no templo.

Por todo o livro de Ezequlel os querubins sio mencionados muitas vezes,
geralmente como anjos cuja fungio especifica € sustentar o trono de Deus. Eles
aparecem na vxsao inicial de Ezequiel no capitulo 1 (ndo sdo chamados de que-
T turas vwentes "), nos capitulos 9-11 e no capitulo 43 com re-

a de Deus e com o templo de Jerusalém 32 Equiparar o
angellca de Satanas antes da sua queda é tomar por

termo quem 1m

28 Vcr van DliR Ezeklgl’s Pmphecy, 114.

29 Ban" “THot Art thefChérub”; 220, E-notavel que apenas duas dessas sete ocorréncias
aparecem scm as observagbes da tipo gere.

30 Ver Gn 3:23-24. Este trecho também mostra que o querubim foi colocade no jardim
apenas depois da expulsdo de Adﬁo, de-modo que seun papel como companhia de Addo deve ser
scriamente questionado. ¥

31 Exemplos: 2 Reis 19: 15 1 Cromcas 13:16; Salmos 80:1; 99.1; Isaias 37:16.

32 Ver 1:5ss; 10:6ss; 11:22ss; 43:1-5. Embora ndo mencmnados explicitamente nesta
altima passagem, o ruido caracteristico que produzem é mencionado ¢ suas fung@es estdo em
vista: trazer a gléria de Deus de volta ao templo.
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certo o que nio tem apoio em nenhuma outra parte da Escritura, ou seja, que a
fung¢io de Satanas € guardar e sustentar o trono de Deus.

Alguns tém sugerido que Ezequiel usa a figura de um querubim no sentido
de uma esfinge guardid em 28:14, e assim denota a fungdo do rei de Tiro guar-
dando simbolicamente o templo do seu deus Melkart.33 Entretanto, a referéncia
ao querubim em Ezequiel 28:14 implica claramente que o rei foi dotado por
Yahweh de alguma espécie de alto privilégio (“foste ungido como querubim da
guarda; porquanto eu te ordenei”): de fato, como ji vimos, o querubim na cos-
mologia biblica representa uma criatura de importincia e privilégios tremendos.34
Se pudermos aplicar esta mesma descrigdo ao prospero rei de Tiro, entdo logo
compreenderemos que ele estava numa posi¢io que lhe fora totalmente dada por
Deus. Aparentemente era esta posigio privilegiada no comércio mundial que o
levou a ser julgado por Deus (v.16), visto que ele violou sua posigéio de confianca
ao responder pelo seu privilégio com um corago arrogante e cheio de ganincia
(“por isso eu te expulsei 6 querubim da guarda”). Declarar que este “privilégio”
refletia uma posigdo de responsabilidade dentro de um sistema de culto pagio é
cometer um engano. Aos olhos deste autor parece que os pecados de orgulho e
gandncia, manifestos pelo rei de Tiro possuem alguma relagdo com o papel privi-
legiado de seus antepassados no sistema de culto de Israel.

Esta claro que Tiro esteve envolvida de modo singular na obra de Davi
quanto & constru¢do do seu palacio e mais tarde na construgio e fornecimento de
suprimentos para a mobilia do templo em Jerusalém. Vale notar a atitude do rei
de Tiro com relagio ao futuro promissor de Israel, na época do inicio do reinado
de Salom#o. Ao receber um pedido de madeira do recém-empossado rei de Israel,
Hirdo “alegrou-se grandemente e disse, louvado seja hoje o Senhor pois Ele tem
dado Davi, um filho sabio, para governar sobre esta tdo grande nagdo” (1 Rs 5:7).
Quio diferente era essa resposta daquela que Ezequiel tira da boca do rei de Tiro
em Ezequiel 26.2: “Ah! o portal das nagdes estad quebrado, e sua portas oscilam
abertas para mim; agora que ela caiu em ruinas eu prosperarei”.

O rei de Tiro havia ajudado Salomfo ostensivamente no projeto de cons-
trugio quase 400 anos antes. Tiro ndo somente proveu madeira e carpinteiros
como também cortadores de pedra para a estrutura do templo (1 Rs 5:18). Além
disso 2 Cronicas 2:11-4:22 indica que o rei de Tiro providenciou um dos seus
proprios artesdos para supervisionar a fabricagio da mobilia do templo, um ho-
mem “treinado para trabalhar com ouro e prata, bronze e ferro, pedra e madeira, e
com purpura, azul, fio de ca:mésim e linho fino... experiente em todos os tipos de
engaste (2 Cr 2:14). Com isso fica claro que Tiro tinha sido envolvida na constru-

33 Ver Alexander, “Ezekiel”, 883. Esta esfinge aparentemente era uma estitua de um
animal com uma cabega humana posicionada na entrada do templo de Melkart, com o corpo
completamente coberto de pedras preciosas e supostamente dotada de sabedoria. Alexander su-
gere que o rei de.Tiro via a si mesmo tomo querubim cm todo seu csplendor ¢ sabedoria.

34 Parker, “Tyrian Oracles in Ezekiel”, 222.



18 VOX SCRIPTURAE

¢do do pavimento térreo para o estabelecimento do culto no templo de Jerusalém,
e que por isso Deus havia feito prosperar a nagio de Tiro. Agora que este magni-
fico edificio em Jerusalém, construido como resultado dos esforgos conjuntos de
Tiro e Israel, estava em seus meses finais de existéncia ou talvez ja destruido
(estamos dependendo da ambigiidade de datas em 26:1) € apropriado que o Se-
nhor prometa julgar este rei de Tiro tdo egocéntrico.

Mas o que tem isto a haver com a descrigio aparente deste rei de Tiro do
sexto século como um “querubim guardido”? Reconhecidamente a imagem ofere-
ce dificuldades para ser explicada. Uma possibilidade seria enxergar o querubim
como uma metifora da presenca da habilidade dos artifices de Tiro (e uma parti-
cipagiio real) no templo construido para Yahweh. Enquanto os dois imensos pila-
res com seus magnificos capitéis de bronze estivessem posicionados a entrada do
templo, e os querubins de ouro estivessem guardando a arca no Santo dos Santos,
a participagdo solidaria de Tiro em relagio a Israel se mostraria evidente.35 As-
sim, em linguagem metaforica, o rei de Tiro, nos dias de Salomao, foi “ordenado”
a expressar seu envolvimento no culto de Yahweh nio somente com a ajuda na
construgdo do edificio do templo, mas também na confecgdio de varios outros
itens que Yahweh determinara para o uso no seu templo. Neste sentido, talvez, ele
possa ser visto como identificado com o querubim de ouro guardido do templo,

“O Monte Santo de Deus” (v. 14,16)
Tu estavas no monte santo de Deus...
Por isso eu te expulsei como profano do monte de Deus

Tem sido comum no estudo de Ezequiel 28:12-19 encontrar nesta declara-
¢do uma referéncia ao monte Zafom, a montanha da mitologia cananita, conside-
rada como o local de habitagiio de Baal e dos deuses inferiores do pantefo cana-
nita.36 Esta opgiio ¢ especialmente atraente para aqueles que estio procurando
estabelecer um pano de fundo mitologico para a linguagem aqui utilizada. As di-
ficuldades de tal visdo mitologica ja foram discutidas anteriormente, valendo no-

35 Podg ser argumeniado a partir de 1Reis que nfio hé nenhuma indicagdo expressa de
que Tiro. ajudou na confecgdo do querubim de ouwro do Santo dos Santos, uma vez que o
“pedido” que Hirflo trouxe a Salomdo (2 Cr 4:12-16) incluia somente artigos feitos de bronze.
Todavia, entre esses artigos d,e bronze nota-s¢ que havia alguns acessorios de branze engastados
com ‘o5 querubins que eram tsados no templo. Havia também um querubim trabalhado por de-
tras da cortina feita de tecido‘azul, pirpura e fio de carmesin (2 Cr 3:14). Finalmente a mobilia
para o Lugar Santissimo (inclusive o querubim) muito provavelmente foi feita sob o patrocinio e
supezvisﬁ_o de Hirdo, uma vez que a sua fabricagio envolvia uma refinada técnica na qual Hirdo
era famoso (Ver 2 Cr 3:8-17 que se refere a bacia de ouro, trabalho com tecidos ¢ os capitéis de
bronze), - :
36 Ver Hans Gottlich, “Myth in the Psalms”, em Myths in the Old Testament, eds. Be-
nedikt Oizen et al., trans. Frederick Cryer (Londres: SCM Press, 1980), 72, n. 24, e Pope, Uga-
ritic Texts; 100.
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vamente observar que um relato mitico que viesse a explicar este oraculo ainda
esta para ser descoberto. Podemos ainda acrescentar que um apelo 4 mitologia iria
contra o fluxo logico da profecia de Ezequiel como um todo, a qual condena em
todos os lugares as tendéncias religiosas pagis dos israelitas 37 A interpretaggo
mitoldgica colocaria Yahweh na posigéo de alguém que suscita o rei de Tiro para
uma posi¢do de proeminéncia no culto politeista de Baal para depois expulsa-lo
de sua posigdo devido ao seu pecado.

Outra possibilidade de interpretagio para “o monte sanfo de Deus” seria a
propria ilha de Tiro.38 A dificuldade desta posigdo estaria em explicar o uso de tal
expressdo superlativa como um nome para a ilha. Ela era, até esse ponto, uma
fortaleza praticamente impenetravel. Assim, haveria a tentagiio de procurar no seu
nome o uso do nome divino que significa “poderoso” como ocorre em “monta-
nhas poderosas™ [°87712] do Salmo 36:6 [BH], ou as “estrelas mais altas” [o%
13i59] de Isaias 14:13.3% Todavia este uso parece ser bem mais freqiente com,
sendo limitado, a forma singular de 2. Portanto visto que S ocorre aqui em sua
forma plural [ wap 702, o uso superlativo parece ser irregular.

Uma terceira sugestdo ¢ identificar o “monte santo de Deus” com o pro-
prio céu. Mas esta suposta metafora para céu ndo aparece em nenhum outro lugar
das Escrituras 40 Do mesmo modo, igualar o monte santo ao jardim do Eden nio
tem precedente escrituristico.

Seria apropriado considerar essa frase a luz de nossa tentativa de chegar-
mos a conclusdo do significado de “querubim”, Ja discutimos o envolvimento de
Tiro na construgio do templo de Jerusalém. Quando Davi saiu de cena e deixou
com Salomdo instrugdes a respeito do templo, ele tinha designado o monte Moria
como o local para construgfio do templo (2 Cr 3:1). Este local tornou-se realmente
conhecido como o “monte santo” e € assim denominado por catorze vezes no An-
tigo Testamento. Uma objeglo poderia ser levantada para esta identificagio do
pequeno monte, onde estava situado o templo, como o “monte santo de Deus”,
visto que esta frase por inteira ndo é encontrada em nenhum outro lugar das Es-
crituras. Contudo o proprio Ezequiel, falando em nome de Deus, chama o peque-
no monte do templo “meu santo monte” [*&7 772] em 20:40, usando esta desi-
gnago para o monte Sifio. Sendo assim alguém poderia dizer que, como um par-
ticipante do processo de construgio, o rei de Tiro esteve no “monte santo de
Deus”. A dificuldade permanece com o processo de expulsio mencionado no
v.16. Se a realeza de Tiro esteve representada no monte Sido durante o processo
de construgdo:-do templo, podé_t_nos dizer que este rei foi “excluido como profano™

37 Ver, por exemplo, Ez 8:3-16.

38 Keil, Ezekiel, 414-415, .

39 Ver Francis Brown, et al., The New Brown, Driver, and Briggs Hebrew and English
Lexicon of the Old Testament (Boston: Houghton, Mifflin & Co./Londres: Oxford University
Press, 1907; reprint, Lafayette, em: Associated Publishers and Authors, 1981), 42.

40 Alexander, “Ezckiel”, 884,
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(ou “conduzido em desgraga” [NIV]) do pequeno monte do templo quando o
templo foi destruido? Muito embora esta interpretacdo esteja longe de ser convin-
cente ela esta sendo sugerida na auséncia de objegdes sérias.

“Pedras de Fogo” (v.14,16}
andavas entre as pedras de fogo...
Eu te expulsei, 6 querubim guardido, do meio das pedras de fogo

As opgOes de interpretagdo para esta frase s3o numerosas. Ela ocorre ape-
nas duas vezes em todo o Antigo Testamento, ambas as vezes nesta passagem. A
presenca da relagido das nove pedras preciosas no v.13 tem persuadido alguns que
esse termo refere-se a pedras “brilhantes”, ao invés de pedras incandescentes. 4!
Deste modo, seria uma referéncia ao sacerdécio do rei de Tiro, que supostamente
assemelha-se em muitos aspectos particulares ao sacerddcio levitico com seu
peitoral e joias. Ha, porém, tentativas para se explicar as diferengas entre a lista
levitica de doze pedras e a lista no v.13 de apenas nove pedras 42 Eichrodt, que
adota a idéia do rei sobre o monte Zafom, vé as pedras afogueadas como as es-
trelas divinas que circundavam a montanha de Baal.43 Ha uma enorme gama de
outras sugestdes.*# Uma declaragdo obscura como esta pode apenas ser manusea-
da de modo cauteloso e humilde. Poder-se-ia admitir que estas pedras estariam
sendo usadas para o adorno do proprio rei (v.13) e assim estavam sendo relacio-
nadas com as “pedras afogueadas”, Contudo mais de um erudito tem feito obje-
do 4 tentativa de se igualar o “caminhar” entre estas pedras e “usa-las” 43

Ainda ha pelo menos mais duas sugestdes que poderiam ser acrescentadas
a esta lista de interpretagGes da expressdo “pedras de fogo”. Nos escritos de Eze-
quiel o querubim estd associado, em uma ocasidio, com “brasas incandescentes”.
Estas brasas s3o o simbolo do julgamento que esta sendo trazido sobre a cidade de
Jerusalém em 10:1-8. Embora as palavras sejam diferentes (pedra [J28] versus
brasa [n9na]), as brasas estdio pelo menos associadas ao querubim em uma das vi-

”Wmdengren The Ascension of the Apostle and the Heavenly Book
(Uppsala A. Lundequi sfskaBokhandelnfLelpng Otto Harrassowitz, 1950), 94-95.

42 Assim Aller; Ezeklcl 20-48, 94-95, o qual sugere que Ezequiel ndo listou as doze
pedras do peitoral devido a um lapso de memoéria. Isto ¢ altamente improvavel considerando que
Ezequiel gra um sacerdote.

43 Eichrodt, Ezekiel; 393.

44 Zimmerli, Ezekiel 25-48, 93, corrige “pedras” para “filhos” e atribui-lhes o status de
divindades no monte mitico; van Dijk, Ezekicl’s Prophecy on Tyre, 117-118, afirma que clas sdo
as pedras das paredes do magnificente templo de Tiro; Pope, Ugaritic Texts, 99-102, identifica
estas pedras com os materiais-usados no poema mitico de Baal ¢ Anat (Il AB v, vi.) que foram
fundidos para construir a casa de Baal. Consultar também neste sentido James B. Pritchard, The
Ancient Near East, Volume 1. An Anthology of Texts and Pictures (Princeton, NJ: Princeton
University Press, 1958), 102.

45 E.g., Keil, Ezekiel, 415.
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soes de Ezequiel 46 Isso, porém, exigiria mais ginéstica para se trabalhar este
conceito dentro do presente contexto.

Uma sugestdo final seria retornar ao templo de Jerusalém e tentar explicar
esse imaginario relembrando que o tema do oraculo é a ganincia pecaminosa de
Tiro. O fogo é usado por Tiro para a fabricagio de acessorios para o templo, prin-
cipalmente a fundigio de artigos em bronze. O bronze é muito mais fragil do que
0 ouro ou a prata e, por isso, tem que ser fundido em sua forma final. O bronze
foi usado na fabricagdo de uma ampla gama de artigos para o templo, inclusive os
dois pilares, os capitéis, o mar com os doze bois sob ele e diversos itens menores
(2 Cr 4:12-16). Uma vez que sabemos que Tiro possuia uma técnica refinada
neste tipo de fundigdo, parece logico admitir que Tiro sempre esteve envolvida
com Israel no que diz respeito a fabricagio de objetos sagrados de bronze. Como
tal, a fundig@o envolveria as fornalhas e o processo, muito provavelmente, teria
de ser supervisionado por técnicos com a mesma competéncia do proprio rei pos-
suia. Talvez fosse esse tipo de privilégio (isto €, a fabricag@o de objetos sagrados
de bronze) que eles tiveram em tempos passados que foi retirado do rei de Tiro
para sempre na época da destruigdo do templo.

Fica claro que nenhuma destas sugestdes € suficientemente convincente.
Talvez seja por esta raziio que Parker se resigna a concluir que Ezequiel quer
apenas “acumular superlativos” para pintar o mais glorioso quadro deste rei de
Tiro. Isso faz com que a sua punigio expressa no v.16 seja muito mais impressio-
nante.47 Fica claro também, apesar de tudo, que nenhuma das outras interpreta-
¢Oes pode explicar, de maneira satisfatoria, o significado da expressdo “pedras de
fogo”.

Andilise Estrutural de Ezequiel 28:14-16

Esta tltima declaragio traz para o primeiro plano a necessidade de se ob-
servar uma interessante caracteristica estrutural deste oraculo que pode contribuir
para a nossa compreensdo dele. Observa-se que os versos 14-16 estdo dispostos
como segue:

A. Foste ungido como querubim da guarda porquanto eu te ordenei

B. Estavas no monte santo de Deus

C. Andavas entre as pedras de fogo

D. Eras perfeito nos ft_eus caminhos desde o dia em que foste criado até
que foi encontrada iniquidade em ti

46 Ver BDB, 160, que sugere a palavra assiria guhlu (pedras preciosas resplandecentes)
como uma possivel forma cognata para a palavra “brasa”, relacionando assim os dois termos
“brasa”e “pedra”.

47 Parker, “Tyrian Oracles in Ezekiel”, 226.
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D. No teu comércio intenso te encheste de violéncia e cometeste pecado
B. Por isso eu te expulsei como profano do monte de Deus

A. E-eu te expulsei, 0 querubim guardifo,

C. de entre as pedras de fogo

Umas poucas consideragdes preliminares sdo necessarias aqui. O verso 15,
- qile 'ndo foi tratado anteriormente, contém uma expressdo que precisa ser esclare-
cida. A referéncia ao rei como sendo “perfeito nos teus caminhos, desde o dia em
que foste criado” ndo se refere, necessariamente a perfei¢io enquanto auséncia de
pecado. O adjetivo onn (“completo, sdo™) usado com o substantivo 777
(“caminho™), aparece no Antigo Testamento referindo-se aquele que anda de
acordo com a lei do Senhor (81 119:1), a Davi (2 Sm 22:33) e ao “fiel na terra”
(51 101:6). E também usado outras vezes para se referir 2 Noé (Gn 6:9) e Jo
(12:4). Nenhuma dessas referéncias podem ser tomadas para justificar uma per-
feigdo em relagio a auséncia de pecado, mas sim como obediéncia e aceitabilida-
de diante de Deus. Deste modo estamos agindo de modo injustificado quanto ao
significado basico do uso de onn no Antigo Testamento ao considerarmos o su-
jeito do v.15 como uma criatura antes da queda. Alexander vé esta pessoa como
simplesmente aceitavel para a posigio que ela ocupa. Em outras palavras, este
individuo “era apenas um bom rei contra quem nenhuma objegdo foi levantada
desde o momento da sua coroagio até o dia em que o orgulho apoderou-se dele e
ofez pecar.48
Voltemos, entdo, a considerar a estrutura dos versos 14-16 conforme dis-
postos anteriormente. A organizagdo desses versos € Obvia. A estrutura dos trés
termos “querubim”, “monte de Deus” e “pedras de fogo” moldam a por¢do cen-
tral (v.15). Mesmo que os trés termos em si mesmos sejam extremamente dificeis
de compreender talvez possamos focalizar o verso que da estrutura a passagem
uma vez que ele parece ser o pensamento central que esta sendo iluminado por
esta estrutura. O centro da estrutura é o restabelecimento do tema da totalidade
das quatro partes do oraculo enderegado a Tiro. Por causa da sua gandncia, isto €,
seu desejo intenso de prosperar em meio aos infortunios dos seus vizinhos, € que
Tiro e seus cidaddos foram julgados pelo Deus daquele templo. Ao invés de eles
estarem lamentando a queda de Jerusalém e a completa destruigéio do magnifico
templo, que eles mesmos a_;udaram a ccmstruu eles estavam conspirando para
ganhar mais, usando “violéncia’ (v.15) e “comércio desonesto” (v.18).
Talvez;a linguagem dos versos 14-16 seja propositadamente exagerada,
conforme tem :sugerido Parker#® E possivelmente a terminologia estranha seja
hipotética ou algum tipo de “jogo interno”. O que de fato ¢ importante ¢ que os

48 Alexander “Ezekiel”, 884 Ver também Cooke, Ezekiel, 1:319, o qual obscrva a su-
til. diferenga existente entre esle rei e * Addo antes da queda, o qual poderia ser considerado per-
feito até o dia em que foi testado. Assim, inocéncia ndo significa impecabilidade.

49 Parker, “Tyrian Oracles in Ezekiel”, 226,
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ouvintes compreenderam a intengdo principal do oraculo, muito embora os deta-
lhes periféricos possam ser ininteligiveis, Tiro estava para ser julgada por seu pe-
cado assim como Jerusalém tinha sido. Ela nfo poderia ser poupada por causa da
sua beleza superior ou sabedoria (v. 12) nem mesmo por ter tido o privilégio de
dar assisténcia técnica ao projeto do templo de Israel (v. 14-16). Se Israel, a nagio
escolhida por Deus, que ainda possuia uma esperanga futura, havia sido julgada
por seu pecado, quanto mais as nagdes ao seu redor teriam de ser julgadas, espe-
cialmente aquelas que viram a desgraca de Judi como uma oportunidade financei-
ra caida do céu. Temos aqui, entdo, uma interpretagio para 28.12-19 que se ajusta
muito bem com o oraculo inteiro de Tiro e também com os capitulos 25-32 como
um todo.

CONCLUSAO

O oréculo enderegado a Tiro em Ezequiel 26:1-28:19 foi examinado com
relagio a sua estrutura e pano de fundo historicos. O parecer € de que ele é com-
posto por quatro segles, que guardam entre si uma intima relagdo por meio da
linguagem do autor. Ficou também estabelecido que eles possuem um teor histo-
rico real, ao invés de conter material de origem mitologica ou lendéaria. A dltima
parte deste ordculo, enderegada ao “governante” (v. 1-10) e ao “rei” (v. 12-19} de
Tiro também foi examinada e definida como uma unidade.

Numa tentativa de se explicar a linguagem de 28:2-19, as quatro maiores
opgOes de interpretagio foram consideradas. Cada uma delas mostrou suas lacu-
nas. A teoria do primeiro homem demonstrou ter mais diferengas do que paralelos
com Ezequiel, A interpretagio mitolépica é também encontrada em falta visto que
ndo ha nenhum relato mitico reconhecido gue possa explicar o imaginario de
Ezequiel, e nem poderia tal explicagio concordar com o fato de que o oraculo é
fatual e histérico. Além disso, as denincias de Ezequiel do culto aos falsos deu-
ses, em muitos dos seus outros oraculos, induziria aqui a um tratamento da mito-
logia um tanto fora de lugar. A teoria que vé Satanas como sendo o querubim
também foi examinada ¢ deve ser rejeitada por muitos motivos: (1) a natureza
histérica do relato ¢ ‘mais uma vez violentada; (2) a expressdo para “monte santo”
dificilmente podena ser”identificada como significando o céu ou o jardim de
Adgo, Tal correspondéncia é estabelecida somente quando Isaias 14:12-15 ¢é con-
siderado como passagem paralela, sendo as duas tomadas cumulativamente; (3)
Se esta passagem estivesse descrevendo Satanés, terlamos ao nosso dispor uma
quantidade significante de informagdes a respeito do adversario que ndo € encon-
trada em nenhum outro lugar das Esecrituras. Deveriamos perguntar se este resul-
tado, ac invés de uma correspondéncia literaria verdadeira, nfo € o que tem mo-
tivado os eruditos, desde os dias de Jerdnimo até a nossa presente época, a en-
contrar Satanas em Ezequiel 28.
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‘A opgdo final apresentada a que considera o rei de Tiro em sua literalida-
~de. Em apoio a esta teoria foi considerado o formato historico notério do oraculo
‘como um todo. Foi sugerido que em se mantendo o uso proprio que Ezequiel faz
do termo, Eden pode ser considerado como uma referéncia as florestas do Libano.
‘Apesar da tentativa, interpretagdes satisfatorias para as expressdes “querubim
guardiio” e “pedras de fogo”, que ocorrem nos versos 14-16, ainda ndo surgiram.
A identificagio do “monte santo de Deus” com o monte do templo em Jerusalém
foi adotada como possibilidade deveras razoavel, considerando o uso desta ex-
pressio em todo o Antigo Testamento. Assim também, uma conecglo foi sugerida
entre o rei de Tiro € o papel que os seus predecessores desempenharam na cons-
trugfio do templo € na fabricag@o de seus acessorios.

Uma olhada nas caracteristicas estruturais dos versos 14-16 mostra cla-
ramente que, seja qual for o significado das trés frases enigmaticas destes versos,
o foco da punigiio de Deus esta direcionada para a ganancia e a violéncia do rei
humano. Ele espera tirar algum proveito da queda de Jerusalém, como se Deus o
estivesse recompensando por alguma beleza inerente ou sabedoria (v.12). Mas,
como Ezequiel explica nos capitulos 25-32, se Jud4, que esta sendo achada em
falta, precisa ser corrigida, as nagdes ao seu redor nfio podem esperar algo me-
lhor. No caso deste rei, tudo o que ele possui, inclusive sua posigiio privilegiada
com relagio ac povo de Deus, lhe sera tirado, e ele “ira para um terrivel fim e néo
mais sera” (v.19).



