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A APOCALIPTICA JUDAICA
E O EVANGELHO DE PAULO

C. Timé6teo Carriker*

Falar da missdo apocaliptica de Paulo pode parecer inicial-
mente muito estranho. Afinal, o que tem o apocalipsismo a ver
com este apéstolo? Tanto a teologia Juterana com sua énfase na
justificagdo pela fé quanto a teologia calvinista com o seu enfoque
na soberania de Deus apelam para a teologia de Paulo, compreen-
dendo-a de forma sistemética, racional e abrangente. Hoje, os es-
critos de Paulo nos lembram muito mais dos argumentos racionais
de Calvino, Lutero, e de Barth do que das visoes e cenas fantésti-
cas e catastréficas do Livro de Apocalipse.

Entretanto, é bom lembrar que o apéstolo Paulo vivia no
mesmo mundo e quase na mesma época que o visiondrio Joao. Nio
nos surpreendamos que possufam cosmovisoes muito mais proéxi-
mas do que se possa parecer. Certamente Paulo estava mais proxi-
mo histérica e culturalmente do visiondrio Jodo do que dos
reformadores. Como Jodo, Paulo compreendia o evangelho na ur-
géncia escatolégica do momento histérico — nio em termos duma
agio de Deus celestial, porvir e distante, mas sim a uma irrupgéo
no aqui e agora pelo Espirito transformando estruturas sociais in-
leiras pela derrota de poténcias invisfveis que regiam os afazeres
dos seres humanos até entdo. Este é um modo tipicamente
apocaliptico de entender o mundo e a atuagéo de Deus nele.

Os dois estudos que se seguem tém o propésito de destacar a
influéncia do apocalipsismo na conceitugéo do evangelho pelo ap6s-
tolo Paulo. Por “evangelho” refiro-me ao que muitos expositores tra-
dicionalmente chamam de “teologia”. Prefiro o termo “evangelho” ao
vocdbulo “teologia” por dois motivos. Primeiro, é o termo que o apoés-
tolo usa e por isso reflete algo da sua auto-identidade. Quando nos
referimos 4 “teologia” logo atingimos o mundo escoléstico dos refor-
madores, Segundo, o termo “evangelho” capta melhor, ao meu ver, 0
cardter prético do ministério de Paulo, ao mesmo tempo missiondrio
e pastoral. Além disso destaca a natureza narrativa e biografica da
fé, a0 invés da expressdo abstrata e dogmética. Portanto, a mensa-
gem (ou o “evangelho”) de Paulo e o seu ministério sio mal compreen-
didos sem a devida atengdio a cosmovisio apocalfptica da sua época.

* C. Timé6teo Carriker, ThM, PhD, é professor do Semindrio
Pregbiteriano do Sul em Campinas (Brasil) e autor de vérios artigos e
livros incluindo Missées na Biblia (Sdo Paulo: Vida Nova, 1992), Missdo
Integral: Uma Teologia Biblica (Sdo Paulo: Sepal, 1992) e organizador
de Missdes ¢ a Igreja Brasileira, 5 vols. (Sdo Paulo: Mundo Cristdo, 1993).
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Na primeira parte do estudo quero destacar as caracteris-
ticas bésxcaq do apocalipsismo. Depois, iniciaremos um exame da
sua influéncia na expressdo do evangelho do apéstolo Paulo.

INTRODUCAO!

J4 h4 mais que vinte anos, Klaus Koch denunciou os estere-
6tipos e preconceitos que cercavam década apés década os estudos
sobre o apocalipsismo, até mesmo entre os estudiosos (Koch 1972:11,
18f). Embora a situagdo atual tenha melhorado um pouco,’ mes.

1 O leitor poderd encontrar uma elaboragdo mais detalhada do
material que se segue no segundo capitulo duma dissertagéo pelo pre-
sente autor (1993b).

? Dados bibliogrdficos completos seguem (excepcionalmente)
no fim do artigo. Em portugués existem alguns bons livros introduté-
rios sobre o apocalipsismo: L. Rost, Introdug¢do aos Livros Apécrifos e
Pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos de Qumran
(1980); H. H. Rowley, A importdncia da literatura apocaliptica (1980)
e Comissdo de Publicagdes da Faculdade de Teologia em Sdo Leopol-
do, Apocalipsismo (1983). Entre os melhores estudos do apocalipsis-
mo judaico em inglés estdo: John J. Collins, The Apocalyptic Vision
of the Book of Daniel (1977); Apocalypse. The Morphology of a Genre
(1979); The Apocalyptic Imagination. An Introduction to the Jewish
Matrix of Christianity (1984); e “Apocalypses and Apocalypticism.
Early Jewish Apocalypticism” (1992), Paul D. Hanson, “Apocalypse.
Cenre” (1976a); “Apocalypticism,” (1976b); “Prolegomena to the
Study of Jewish Apocalyptic” (1976¢); The Dawn of Apocalyptic: the
Historical and Sociological Roots of Jewish Apocalyptic Eschatology
(1979); Visionaries and Their Apocalypses (1983); “Apocalyptic
Literature” (1985a); “Biblical Apocalypticism: The Theological
Dimension” (1985b); The People Called: The Growth of Community
in the Bible (1986); “Israelite Religion in the Early Post-Exilic Period”
(1987); “The Matrix of Apocalyptic” (1989); “Apocalypses and Apo-
calypticism. Introductory Overview” (1992a); e “Apocalypses and
Apocalypticism. The Genre” (1992b), George Nickelsburg, “Social
Aspects of Palestinian Jewish Apocalypticism” (1983:641-54),
Christopher Rowland, Radical Christianity: A Reading of Recovery,
(1988): The Open Heaven. A Study of Apocalyptic in Judaism and
Early Christianity (1982); e Christian Origins: From Messianic
Movement to Christian Religion, (1985a), D. S. Russel, Apocalyptic:
Ancient and Modern (1978); From Early Judaism to Early Church
(1986); e Divine Disclosure. An Introduction to Jewish Apocalyptic,
(1992), e Michael E. Stone, “Lists of Revealed Things in Apocalyptic
Literature” (1976); “Apocalyptic Literature” (1984a); e Jewish
Writings of the Second Temple Period (1984b).
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mo assim o entendimento inadequado ainda continua.? Frequen-
temente associa-se 0 apocalipsismo a nog¢des fantdsticas, bizarras,
esquisitas, ameagadoras e obscuras de calamidade futura.
Semelhantemente ele é taxado da “quinta esséncia de escatologla
imprépria” e puras especulagdes. O pessimismo e o0 caos, ondq as
normas morais desaparecem, siio vistos como a sua heranga. E isto
¢ verdade apesar da grande prioridade dada nas discussdes teolé-
gicas a idéia de “revelegiio”, um conceito também derivado do subs-
tantivo dmoxdAuy1¢” (Sturm 1989:37).

Nio é facil identificar as razdes para estes preconceitos.
Talvez o fato de que somente Daniel e Apocalipse entre dezenas
de apocalipses tenham entrado no cédnon, contribua para a sus-
peita. Afinal de contas, estes dois livros nutriram amplamente a
imaginagdo dos mais bizarros grupos religiosos ao longo da his-
téria. Esta mesma suspeita evidentemente se desenvolveu no pro-
prio periodo do Novo Testamento. Observe que a Epistola de
Judas, nos versos 14 e 15 cita 1 Enoque 1:9 como profecia. Mas 2
Pedro, ainda que aproveite muito no seu segundo capitulo do con-
teido de Judas, parece tomar especial cuidado de excluir qual-
quer referéncia aos escritos pseudepigrafos. Ignorar isto seria
negligenciar, na préatica, o cardcter histérico e cultural da Bi-
blia. Lembremos do aviso de Koch: “A apocaliptica serve de pe-
dra de toque para avaliar o quanto 0s exegetas sdo coerentes na

3 08 estudiosos freqiientemente contrapdem a perspectiva
apocaliptica & escatolégica alegando um enfoque no futuro pelo pri-
meiro e um enfoque no presente pelo segundo. Entretanto o
apocalipsismo carateriza-se ndo tanto por uma orientagdo ao futuro
quanto pelo dualismo e pelo modo visiondrio de revelagdo. A teolo-
gia de Paulo ndo é menos apocaliptica por enfatizar a agdo de Deus
no presente, porque o dualismo radical da sua visdo temporal (“este
século” e “o século vindouro®) e ressurreigdo e a transformagio da
atual época pela obra de Cristo domina o seu pensamento, cuja fon-
te, pelo préprio testemunho de Paulo, (e Lucas confere: At 9:3f; 22:6,
17f) é um dmoxdAvig. Certamente Paulo enfatiza a transformagio
d_e Deus no presente momento. E pela sua reinterpretagio da histé-
ria atual através da sua referéncia ao evento de Cristo, Paulo é tini-
co entre 08 apocalipsistas. Entretanto, ele nio faz nenhuma novida-
de ao enfocar o presente. Pois a caraterfstica de imediag¢io (normal-
mente chamado iminéncia) na literatura apocaliptica judaica ilus-
tra como o tratamento do futuro era importante somente a medida
que oqueles eventos “futuros” se referiam a situagdes histéricas e pre-
sentes de alguma forma ou outra, que sejam politicas, sociais ou reli-
giosas. Portanto, em dltima andlise a literatura apocalfptica judaica
¢m geral, também tem como o seu foco final o presente, mesmo atra-
vés da linguagem simbélica do futuro.
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sua atengdo a4 histéria, isto é, o quanto eles conseguem identifi-
car-se com o espirito da época que professam expor” (1972:11). A
importdncia do apocalipsismo para o estudo do Novo Testamento
foi bem destacada por D. S. Russell, ao reparar:

... a literatura apocaliptica merece um lugar de honra no juda-
ismo e muito contribuiu para formar o mundo conceitual do pri-
meiro século cristdo e, como resultado, profundamente influen-
ciou a fé e as expectativas da igreja crista primitiva, nio menos
nas suas crengas escatolégicas e messidnicas. Ndo é exagero
dizer que o cristianismo primitivo estava profundamente endi-
vidado a tradigdo apocaliptica que, apesar de todos os perigos
associados com o seu abuso, possibilitou a transformagdo duma
seita originalmente judaica em uma religido mundial com uma
dimensdo universal e até c6smica & sua mensagem que doutra
sorte talvez nédo tivesse adquirido (1992:xiiif).

A LITERATURA JUDAICA PRIMITIVA:
OS PSEUDEPIGRAFOS

O interesse e o estudo da literatura apocaliptica judaica cres-
ceu muito pela publicagdo recentemente de dois grandes volumes
de The Old Testament Pseudepigrapha, editados por James H.
Charlesworth em 1983 e 1985 e The Apocryphal Old Testament,
editado por H. F. D. Sparks em 1984. Muitos dos escritos destes
volumes sdo largamente reconhecidos como apocalipticos.
Charlesworth, provavelmente mais que qualquer um, destaca a
importancia dos Pseudepigrafos para a compreensido melhor da
histéria e pensamento dos judeus na época em que foram escritos,
entre 250 B.C. e 200 A.D. Ele enfatiza seis aspectos impressionan-
tes daquele periodo (1985b:xxviiif, 78; 1988a). Primeiro, a mera
abundincia de literatura atesta o cardcter literdario do judaismo
primitivo, como era também o caso da cultura helénica em geral.*

Segundo, os Pseudepigrafos ilustram o impacto do Velho Tes-
tamento no judaismo primitivo. Terceiro, os Pseudepigrafos sdo prin-

4 Além dos 27 documentos do Novo Testamento e os 52 docu-
mentos completos e 13 citagoes fragmentdrias nos Pseudepigrafos do
Antigo Testamento, os historiadores neotestamentdrios hoje que se
interessam em estudar o pensamento judaico contemporineo ao Novo
Testamento, enfrentam dezenas de manuscritos e fragmentos dos cha-
mados Manuscritos do Mar Morto, os 13 documentos do Apécrifo do
Antigo Testamento, os volumes de Josefo, a Hermética, o Papiro mégico
Judeu, os escritos rabinicos, o Talmude, o Targum, e os 52 tratados
gnoésticos de Nag Hamadi.
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cipalmente importantes nio porque sio citados no Novo Testamen-
to mas porque revelam a cosmovisdo do judaismo primitivo e a ma-
triz do cristianismo mais primitivo (1985b:78).> Quarto, nestes es-
critos temos evidéncia que as conquistas consecutivas dos persas,
gregos, e romanos, e invasdes intermitentes de sirios, egipcios e
partos ndo impediram que judeus religiosos mantivessem firmemente
as suas tradi¢des ancestrais.

Quinto, os Pseudepigrafos eram também testemunhas im-
portantes das dimensdes sociais do judaismo primitivo. Surgiram
de crises sociais, politicas e religiosas e refletem sofrimento decor-
rente de perda de valores, regras e normas sociais (anomia) e tam-
bém de enorme opresséo. Neles aprendemos que idéias em compe-
ticdo vieram nédo somente dos povos vizinhos, mas também que os
judeus pés-exilicos estavam divididos por fac¢des e contendas in-
ternas. Hoje os peritos concordam que o judaismo primitivo néo
era “monoliticamente estruturado ou modelado por uma ‘ortodo-
xia’ central e todo-poderosa” (Charlesworth 1985b:xxix). Até mes-
mo a distingdo tradicional entre o “judaismo palestino” e o “judais-
mo helenistico” ndo faz mais sentido.

Finalmente, os Pseudepigrafos foram moldados pela experi-
mentagdo dos seus diversos autores com a exegese biblica. Nao se
destinaram a substituir o Velho Testamento, antes, a intensificar
a Tor4. Isto demonstra o tanto que os judeus da Palestina estima-
vam as histérias biblicas.

IDENTIFICACAO DA APOCALIPTICA JUDAICA

A literatura apocaliptica judaica compreende uma porgao
significante dos Pseudepigrafos e por isso segue a descri¢do geral
dqs documentos mencionados acima. Mas, porque nem todos os es-
critos pseudepigrafos podem ser considerados apocalipticos,torna-
8e necessdrio agora focalizar nossa aten¢do na identificagdo mais
precisa dos tiltimos.

Sem divida, muita confusdo a respeito da apocaliptica se deve
adificuldade de precisdo na definigdo de termos. Podemos fazer uma
distingdo triplice entre primeiro, “os apocalipses”, segundo, “o
apocalipsismo”, e terceiro, “o pensamento apocaliptico” ou simples-
mente “a apocaliptica”.

50 Novo Testamento “néo contém nenhuma citagdo do Apéerifo,
08 Manuscritos do Mar Morto, os escritos de Fildo, os escritos deJosefo,
0 Papiro mégico Judeu, a Hermética, e os c6digos de Nag Hamadi. Os
escritores do Novo Testamento citam apenas duas colegdes de docu-
mentos judaicos antigos: o Antigo Testamento e os Pseudepigrafos do
Antigo Testamento” (énfase no original, J. H. Charlesworth, 1985b:71).
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Um “apocalipse” refere-se a um género literdrio que possui uma
forma identificdvel caracterizada por uma revelagio de Deus através
dum sonho ou duma viséo, ou através da agéncia de anjos. A palavra
grega, dmoxdAuvy ¢, significa “descobrir” ou “desvendar”, da mesma
forma que seu equivalente latino “revelagio”, se refere & descoberta
dalguma verdade oculta. Os apocalipses demonstram um interesse
particularmente nos detalhes do mundo celestial, o curso da histéria
judaica e o destino do mundo como um todo e com os individuos que
habitam nele.® Finalmente, este género literdrio constitui uma espé-
cie de literatura de resisténcia anti-helenistica. Judeus fiéis procu-
ravam revelagdo divina para explicar a natureza intolerdvel das suas
vidas sob a dominagéo cultural estrangeira e procuravam compreen-
der o plano de Deus para a sua libertagdo. Os exemplos cldssicos
incluem o livro de Daniel, o Apocalipse Animal (1 Enoque 85-90) e a
Epistola de Enoque (1 Enoque 92-105). Entre as trés maneiras de
definir o assunto, a distingdo literdria é a mais segura, pois 0s
apocalipses constituem a matéria prima em si, aquilo que os pesqui-
sadores tem em mio, para a discutir e elaborar as outras distingdes.

O “apocalipsismo” refere-se a um movimento sécio-religio-
so caracterizado pelo pensamento apocaliptico. E a sociologia que
determina o critério desta disting¢édo, que se preocupa com o esfor-
¢o de explicar o pano de fundo social das comunidades ou indivi-
duos que escreveram os apocalipses. A sociologia realiza uma ta-
refa louvdvel e necessdria, porém o seu critério estabelece a dis-
tingdo mais precdria dos trés, pois os préprios apocalipses forne-
cem pouquissimos dados sobre suas possiveis comunidades.

A “apocaliptica” refere-se a uma perspectiva religiosa es-
pecifica acerca dos planos divinos e ltimos para a histéria. Esta
perspectiva, como mencionada acima, exprime-se na linguagem
dos oprimidos e marginalizados, se ndo na sua origem, pelo me-
nos no seu propésito.” Mais especificamente, a apocaliptica era

® A distingdo literdria engloba todos os escritos judaicos geral-
mente classificados como apocalipticos (Daniel, 1 e 2 Enoque, 2 e 3
Baruque, 4 Esdra e o Apocalipse de Abrado), alguns escritos de géne-
ro misturado (Jubileus, e o Testamento de Abrado), um corpo extenso
de escritos cristdos (o Apocalipse, Hermas, e o Apocalipse de Pedro),
alguns escritos gnésticos (o Apocalipse de Adao, 2 Apocalipse de Tiago),
alguns textos misticos judaicos (3 Enoque) e também alguns docu-
mentos da literatura grega, persa, e latina.

" Pensa-se que entre os diversos grupos que expuseram crencas
apocalipticas estavam os hasidim (“os piedosos”), os essénios, e 0s mas-
kilim (“os sdbios”). As crises que os apocalipses enfrentam sdo de véri-
os tipos: perseguigio (Daniel e o Apocalipse), choque cultural (o Livro
dos Vigilantes), impoténcia social (Similitudes de Enoque), trauma na-
cional (2 e 3 Baruque), ou o destino humano (4 Esdras).
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uma expressdo sobrenaturalistica dos aflitos em relagdao as for-
¢as culturalmente opressoras de dominio estrangeiro ou aos seus
préprios lideres malignos e auténomos que eram fantoches da-
quele dominio estrangeiro.?

Os apocalipses, i.e., a literatura de protesto religioso e politico,
eram uma das respostas menos organizadas as condig¢des
opressoras que existiram na Palestina durante este periodo. A
atividade literdria pode ser considerada uma resposta revolu-
ciondria diante da opressdo a vista da sua convicgdao fundamen-
tal que Deus derrubar4 a ordem presente, mas é quiescente em
que os apocalipsistas ndo assumem nenhum papel pessoal e ati-
vo no processo (Aune 1983:121).

A luz do “temperamento”apocaliptico, sugiro quatro idéias
bésicas que exprimem esta disposi¢do: a iminéncia, o dualismo
c6smico, o desvelamento, e a transcendéncia.

A Iminéncia e a Finalidade

A iminéncia, especialmente escatolégicia, é uma carac-
teristica largamente reconhecida da literatura apocaliptica.
também tdo comumente confundida com a imediagdo. A caracte-
ristica iminente de escatologia na literatura apocaliptica nao se
refere nem necessariamente a destruigao do mundo fisico e nem
a sua salvagdo imediata. Ao invés disto, a iminéncia descreve
uma nog¢do mais qualitativa e espacial que quantitativa e tem-
poral. A simples confianga e a absoluta seguran¢a na conquista
divina do mal se torna a devida herang¢a dos retos.? Entretanto,

& A este respeito, as obras de Neil Smelser fornecem uma pers-
pectiva valiosa do provéavel processo social de desconstrugao e recons-
trugdo religiosa e interpretativo de estruturas da sociedade na lin-
guagem simbélica dos apocalipsistas. Veja especialmente o seu Theory
of Collective Behavior (1963). A sua teoria de movimentos sociais é
tanto mais abrangente quanto mais especifica na sua anélise de tais
movimentos que 08 estudos, por exemplo, de Anthony Wallace,
“Revitalization Movements,” (1956), que é amplamente citado por
biblistas como fonte principal da compreensao teérica de movimentos
milenérios. Veja também o meu estudo das questdes hermenéuticas
envolvidas na aplicagdo da teoria de Smelser ao apéstolo Paulo e aos
movimentos milendrios do século XIX no Brasil (1993a).

* Apesar de certos enfoques diferentes, tanto as tradigdes
proféticas quanto as apocalipticas entendem a escatologia néo tanto
em termos do fim do tempo, mas em termos do fim do mal (Gowan
1986:2, 125).
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tal seguranga urgente freqiientemente se expressava por cate-
gorias temporais a fim de intensificar a certeza de que Deus
vindicaria suas promessas para os retos. A linguagem do fim,
em udltima andlise, é a linguagem de finalidade. O que est4d em
jogo nao é o fim préximo da histéria ou da criagdo, mas a resolu-
¢do, que estd para sair, da crise histérica. Tal perspectiva é pes-
simista somente em relagdo 4 ordem atual dominante e ma. Em
relagdo & esperanga na resolugdo divina pendente, ela é resolu-
tamente otimista e confiante.

O Dualismo Césmico

Também héd confusdo acerca da caracteristica do dualismo.
Enquanto os contrastes dualistas sao certamente comuns a litera-
tura apocaliptica — entre Deus e 0 ser humano; entre a histériae a
meta-histéria; entre “este século” e “o século vindouro”; entre a
retiddo e a maldade; entre a escuridao e a luz; entre os anjos e os
demoénios, e entre Deus e Satands — a caracteristica predominante
do género, mesmo assim, € essencialmente monistica. Deus é Cri-
ador sobre tudo que criou e Senhor da histéria sobre tudo. Nunca
na literatura apocaliptica judaica a soberania de Deus é diminui-
da. Ndo importa quio aguda e perplexa seja a teodicéia, nunca é
permanente. Em resumo:

...ndo h4 justificagdo de ver a “apocaliptica” como necessaria-
mente falando do “fim do mundo” no sentido literalmente cds-
mico. Esta idéia moderna regularmente alimentava a crenga
que a “apocaliptica” fosse “dualista”, duma forma que hoje acre-
ditamos ser sem fundamento. A maior parte dos escritos
apocalipticos ndo parecem sugerir que o universo de espago e
de tempo é mau, e ndo procura o seu fim. Um fim da ordem
mundial presente, sim: somente tal linguagem, Jeremias desco-
briu, poderia descrever justamente os terriveis eventos do seu
dia (Jeremias 4:23-28) (Wright 1992:298f).

O Desvelamento

A caracteristica mais distinta e peculiar da literatura
apocaliptica é o seu meio de revelagdo. Tal meio de receber o seu
conteliido por visdes e sonhos é especialmente significante para a
identificacdo do seu género literdrio e ocupa boa parte da discus-
sdo a respeito desta literatura. Mas o modo visiondrio de revelagéo
também é uma caractéristica importante do pensamento apo-
caliptico e faz parte significante do seu sistema ideolégico, pois
tem a func¢ado de legitimar o conteido interpretativo da revelagao.
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Este processo extra-empirico de legitimag¢do ocupa um papel criti-
co entre todos os movimentos religiosos considerados marginais
pelos seus parentes religiosos mais préximos. Os novos movimen-
tos religiosos comumente sio movimentos de revela¢do.> Apenas a
revelacdo divina — em contraposi¢do as técnicas “naturais” e con-
vencionais duma tradigao religiosa para a codifica¢do das suas cren-
¢as — possui poder hermenéutico suficiente para efetivamente asse-
gurar autoridade e, conseqiientemente, legitimagao em contraposi¢éo
a tradicao religiosa majoritdria duma dada sociedade.!’

Auxiliar ao processo de legitimagdo no desvelamento de “se-
gredos ocultos” é a preocupacgdo de cadastrar conhecimento enciclo-
pédico a respeito dos mais diversos assuntos, especialmente dentro
das trés 4reas de cosmologia, histéria e escatologia. Semelhante a
maneira que cientistas modernos procuram credibilidade pela
quantifica¢do de idéias (tabelas, grificos, e férmulas matematicas),
os apocalipsistas antigos incorporavam dentro do seu discurso os mais
elaborados célculos e jogos numéricos.

Mas, uma das conseqiiéncias de revelagdo mais impressio-
nantes na literatura apocaliptica para o biblista contemporéaneo, é
a sua preocupagdo com a exegese. A releitura de profecias e conse-
qientemente da histéria na tradigdo judaica antiga constituia uma
tarefa altamente exegética. Nos apocalipses h4 muitas alusdes ou

 Veja a a discussdo deste processo no meu estudo, “Mecanis-
mos Sociais de Desconversao” (Carriker 1985). O fenémeno de pseu-
donimia, outra qualidade comum da literatura apocaliptica, também
se relaciona ao processo de legitimagdo do grupo. A pseudonimia fun-
ciona para assegurar a aceita¢ao dum apocalipse como revelagdo divi-
na através da associagdo do nome duma figura proeminente da tradi-
¢do judaica a quem a “nova” revelagdo poderia ser acreditavelmente
atribuida. Isto foi especialmente lmportante durante o periodo quan-
do, entre alguns grupos judaicos, o cinon veterotestamentério estava
se fechando e a inspiragao profética era considerada finalizada. A as-
sociagdo pseuddnima com figuras heréicas judaicas e as revisdes “pro-
féticas” e interpretativas da histéria, garantiram a antiguidade do
apocalipse e assim conferiram-lhe autoridade. Estas observagoes tam-
bém significam que 08 apocalipses n4o foram escritos principalmente
para grupos ou movimentos apocalipticos em si, J4 que, dado o
fenfnemo da pseudonimia, os leitores teriam que pressupor atribui-
¢ao falsa (Aune 1983:109-10).

11 Diante da tensio crescente entre judeus e cristaos durante o
primeiro século da igreja, comegando com as discussdes a respeito do
papel da lei, imagina-se que o fendmeno do cinon nem seria possivel,
se ndo fosse pela precedéncia do modo de revelagio da literatura
apocaliptica e a sua influéncia em muitos dos documentos do Novo
Testamento.
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até mesmo citagdes do Velho Testamento. Destacam-se especial-
mente as expansdes das narrativas biblicas. Mais uma vez, e ape-
sar dos métodos mais bizarros e pneumédticos diante dos olhos dos
exegetas modernos, a intengdo dos escritores originais ndo era
substituir a Tord, e sim, de intensific4-la. Nas palavras de James
Charlesworth, “a exegese era o crisol dos Pseudepigrafos” (1988a).

A Transcendéncia
Mais uma vez citamos Charlesworth:

... a esséncia do pensamento apocaliptico é a transcendéncia. O
individuo é movido, por visiio ou audig¢ido, daqui para l4, da ter-
ra conquistada pelos pagdos para um mundo — ou século - cheio
da gléria de Deus. A transcendéncia é daqui para 14, ou de ago-
ra para depois; duma finalidade (telos) indefesa para uma con-
clusio paradisiaca (eschatos). Tal transferéncia incorpora
redefini¢do; para que, desde os tempos dos macabeus (o século
II B.C.E.) até a década do Apocalipse de Jodo (no final do sécu-
lo I C.E.) pode-se falar de “viver” através de “morrer”. Através
de fidelidade aa Tord e a Deus, pode-se “conquistar” por ser
“conquistado” (cf. Apocalipse 2:7, 11, 17, 26; 3:5, 12, 21) (énfase
no original) (1988b:35f).

Nos apocalipses, conceitos essenciais, como o poder e a pré-
pria realidade sdo redefinidos através da metdfora da reversao. Os
primeiros serio os ultimos (2 Baruque 51:13; Mc 10:31), os pobres
serdao vindicados em contraposi¢do aos ricos (Mc 10:21), e os retos
receberdo o seu justo galarddo contra o lucro terreno dos injustos
(1 Enoque 42; 52; 104:6; Mt 5; 2 Enoque 45; 61; Mc 7:14-23).

Mas a maior reversdo de todas é a prépria morte. E a divida
do Novo Testamento para com a literatura apocaliptica se eviden-
cia mais penetrantemente nesta reversdo. Transcende-se a prépria
morte fisica, ndo apenas a da comunidade no sentido metaférico ou
até mesmo histérico, mas a morte pessoal do individuo. Nisso estd a
marca que distingue definitivamente a escatologia apocaliptica da
escatologia profética. Pois além da libertagdo comunitdria evidente
na tradigdo profética, a apocaliptica desenvolve um elemento genu-
inamente novo, o julgamento final do individuo.'? J4 que a realida-

12 Na tradi¢do profética ha referéncias que, em retrospectiva,
aonde a aplicagdio & transcendéncia individual facilmente pode ser
desenvolvida (e.g., J6 14:13-15; 19:25-27; Sl 16; 49; 73; Os 5:15-6:3; Ez
37; Is 24-27, cf. 26:19; 66:7-9). Exemplos desta perspectiva na litera-
tura apocaliptica podem se encontrar explicitamente em Daniel 12 (cf.
v. 2), e 2 Macabeus 7:9, 14, 23, 29.
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de se redefine como uma interagdo entre o plano histérico na terra e
o plano cdsmico nos céus (¢f. Dn 6), se segue que a esperanga huma-
na, em Ultima andlise, se encontra na auto-transcendéncia para
aquela esfera mais alta de vida. E assim, a “finalidade™ da morte é
transcendida, ou superada; os retos recebem o seu galardio final e
0 perversos, o0 seu devido castigo.

E imprescindivel notar que a idéia da ressurrei¢io surgiu
primeiro em Daniel como uma resposta criativa A situagiio histérica
de crise e por isso serviu para dar confianga para 0s retos que enfren-
taram a tentativa imperial do governo de suprimir a fé, as prdticas, e
a organizagio social tradicionais do povo judeu.' A este respeito, J.
Chnistiaan Beker bem sintetiza a questiio central que a apocaliptica
levanta: por que compensa manter fidelidade ao Deus da alianca e &
Tord mesmo face & perseguigiio e no sofrimento (Beker 1990:21)?

PAULO E A APOCALIPTICA

Com esta introdugdio a0 pensamento apocaliptico, voltamos A nos-
sa interrogaciio no infcio deste estudo: como pode a auto-identidade de
Paulo, 0 seu chamado e o seu ministério, ser caracterizada pela
apocaliptica? Para esta pergunta dedicamos o restante desta reflexio.

As fontes do embasamento teolégico dos escritos de Paulo
840 0 enfoque de debate bem animado entre os biblistas. O fato e a
inlensidade do debate deveria apontar para a variedade de idéias
¢ estiloa argumentativos que Paulo adota. Também o consenso re-
cente da heterogeneidade do judaismo primitivo desconta de uma
vez para sempre qualquer explicagdo unilateral das influéncias
conceituais no apéstolo. Interessa-nos, acima de tudo, que pelo seu
préprie tegtemunho, Paulo era um judeu zeloso da ala dos fariseus
e que sug afinidade maior estava com a Palestina Judaica. Vale

Quanto ao julgamento final, junto com o Antigo Testamento em
geral, @ literature apocaliptica teve uma perspectiva do julgamento di-
vino de povos inteiros (Dn 7:9-14; 1 Enoque 90:20-38). Mas nio como o
Antige Testamenlo, a literatura apocaliptica também compreendia uma
ressurregdo de individuos e um julgamento correspondente (2 Enoque
44:5; o Testamento de Abrafio 12-14), as vezes como um evento catas-
tréfico (2 Vidg de Adio e Eva 49:3; 2 Baruque 40:1-3), e 4s vezes como
um veredito, As vezes se descrevem dois julgamentos, o primeiro catas-
tréfico, € 6 outro, forense, (4 Esdras 7:36). Mas a convicgio comum era
de que Deus, do fato, vindicaria o seu povo, eles nfio pereceriam, os
justos seriams compensados e os injustos castigados. No julgamento fi-
nal, o ilo eterno de Deus encontrarin 08 seu cumprimento final.

¥ Cf. » Assungiio de Moisés 10; Jubileus 23:27-31; o Céntico de
Moisés ems Deutlerondmio 32, 2 Macabeus 7 e 12; 4 Macabeus 8-17.
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notar que os fariseus herdaram da tradigdao apocaliptica o seu in-
teresse no século vindouro, o reconhecimento da supremacia da
lei, a transcendéncia de Deus, a ressurrei¢do, e as vezes o misti-
cismo (1948:9-15; Segal 1990:34(f, 313 nota 5). Também o “zelo”
pela lei que o apéstolo testifica lembra da mesma perspectiva da
comunidade de Qumra, amplamente reconhecida como apo-
caliptica.'* Por outro lado, apesar de dominar a lingua grega (pro-
vavelmente ndo como a lingua materna), Paulo ndo demonstra ne-
nhum conhecimento, ou pelo menos aprego pela literatura grega
classica, apenas algumas médximas e expressées populares. Prova-
velmente ndo tenha sido educado no uso da retérica, pelo menos
ndo segue as convengdes retéricas formais. Em suma, mesmo ten-
do a familiaridade com o mundo grego, Paulo permaneceu cultu-
ralmente judeu, do inicio ao fim.

Quanto a influéncia apocaliptica, é mister comeg¢ar com uma
qualificagdo crucial: em termos formais, hd muito pouca influéncia,
se hd alguma. Isto é, ndo hd nenhuma evidéncia de que Paulo ja-
mais tenha escrito na forma dum apocalipse, apesar de algumas
passagens altamente carregadas da linguagem simbélica de
apocalipses genuinos. De que maneira, entdo, podemos nos referir a
influéncia apocaliptica nas suas cartas? Certamente ndo em termos
formais, isto é, ndio em termos de género litdrio dos apocalipses. Ao
invés do género, sdo os temas principais da literatura apocaliptica
que dominam o pensamento do apéstolo. E as modificagdes da fé
judaica que Paulo realiza na sua teologia ndo se devem as influén-
cias helénico-judaicas ou filénicas, mas sdao modificagées duma
cosmovisdo apocaliptica (Beker 1991:18). O mesmo é verdade em
relagdo ao cristianismo primitivo, em geral.!s Nos préximos para-

4 1QS (A Regra da Comunidade) 4:5-6, 17-18. Cf. Hengel,
(1991:49-51)

15 Ninguém hoje contesta que a maior influéncia no cristiasmo
primitivo provinha do judaismo, tanto que, no inicio, o cristianismo foi
visto como uma de védrias expressdes do judaismo. Mas além disso, o
cristianismo bebeu particularmente do pogo do apocalipsismo (Gager
1975:43; Minear 1981:112ff; Rowland 1982:14f, 22, 351ff, 443ff;
1985a:64; 1985b; Russell 1964:34f; 1978:3f, 49ff: 1992:128ff; Schiissler
Fiorenza 1983:295-316). Ernst Kidsemann considera a apocaliptica o
elo entre o Novo e o Antigo Testamentos (Boers 1988:56f, 61f; 1964a;
1964b; 1969a; 1969b; Koch 1972:14; Morris 1972:85ff, 96fT; Rollins
1970; Wright 1992:464/n.74). Certamente a apocaliptica sofreu
significante transformagdo. A diferen¢a principal entre a apocaliptica
cristd e a judaica é o enfoque na revelagdo de Deus conhecida através
de Jesus Cristo. O préprio Jesus é a chave e o contetido do “mistério” do
reino de Deus da mesma forma que ele é a chave da interpretagdo das
escrituras nas quais o mistério se esconde (Russell, 1992:128).
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grafos queremos tragar os parametros da influéncia apocaliptica
na cosmovisao de Paulo, depois do seu chamado como apéstolo.

A Teoria de Cosmovisao

Os biblistas estdo apenas come¢ando a concientizar-se das
perspectivas antropolégicas a respeito de cosmovisdo. J. Christiaan
Beker, no seu discurso da apocaliptica como um “simbolo mestre”
do evangelho de Paulo, recentemente comegou a elaborar, ainda
que s6 um pouco, a idéia da apocaliptica como o universo simbdlico
do apéstolo.’® N. T. Wright, no projeto recente e ambicioso acerca
da teologia neotestamentdria, varias vezes se refere a cosmovisao,
mas sempre do sentido genérico (1992). Tudo isso nao é culpa dos
biblistas, pois mesmo entre os antropélogos a discussao é relativa-
mente recente. Por isso, convém iniciar nossa andlise explorando
apenas os paramentros gerais da teoria acerca de cosmovisado. De
especial interesse é a nogao dos universais (Kearney 1984) ou te-
mas (Spradley 1980) de cosmovisao.

Michael Kearney sugere quatro elementos bésicos de
cosmovisdo. Primeiro existe a conceituagdo dum “ex” como distinto
do ambiente, que por sua vez, ele chama de o “outro” (1984:68), o
segundo elemento bésico de cosmovisdo. A nogdo do “eu” envolve tan-
to a auto-percepcio (a existéncia pessoal), quanto a relagdo do “eu”
com o ambiente (auto-identidade). O “outro” existe somente como com-
plemento do “eu” e inclui tanto a natureza quanto a sociedade. J4
que todas as sociedades humanas se ordenam a si mesmas de alguma
maneira, um terceiro elemento, a classificagdo (a “colocag@o” social,
fisico, e espiritual), e um quarto, a causalidade (a relagdo entre as
agoes e os fins desejados), estdo intimamente ligados aos universais
porque descrevem a conecgdo entre o “eu” e o “outro” e as partes den-
tro do “outro”. Isto envolve percep¢des do tempo, do espago, e do po-
der, e sdo os sentidos bésicos dos quais os temas culturais surgem.
Com estes princfpios gerais, brevemente tragados, propomos as ca-
racteristicas fundamentais da cosmovisdo apocaliptica de Paulo.

A Cosmovisdo de Paulo
O contetido especifico dos quatro elementos da teoria de

cosmovisao — o “eun”, o “outro”, a classificagao, e a causalidade — de-
monstram a cosmovisdo apocaliptica evidente nos escritos de Paulo.

18 Beker (1982:15, 30ff; 1986:600ff; 1991:17); cf. Achtemeier
(1991:30,35f); Hays (1991:228); e Wright (1991:198).

17 Cf. a semelhan¢a com a construgdo social da realidade expos-
ta por Peter Berger.
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O “Eu”

Nao hd nada especialmente apocaliptico acerca da auto-exis-
téncia de Paulo. Entéo, por isso, passamos logo a considerar a sua
auta identificagéo, isto é, a sua percepgdo do papel que ele tem em
relagdo ao seu ambiente.

O Chamamento de Paulo.” Esta auto-identificagdo se evi-
dencia mais claramente no relato de Paulo em Gélatas 1:11-18 so-
bre o seu encontro como o Senhor ressurreto na estrada para Da-
masco. Pela sua préprias palavras, ele considerou o encontro como
um dnokdAuvy1G. Ao usar este termo, e lembrando os chamamentos
visiondrios dos profetas do Velho Testamento (Isaias 49:1; Jeremias
1:5), Paulo deseja enfatizar a origem divina do seu evangelho. Ele
faz isto a fim de convencer os gdlatas de que o evangelho que ele
pregava era auténtico, e que qualquer outro seria falso, como aquele
que estava, de fato, influenciando a igreja gdlata. A auto-identifi-
cagiio de Paulo como apéstolo'® aos gentios é claramente apoca-
liptica no sentido mais fundamental da palavra.

Em 1 Corintios 15:8-11 Paulo mais uma vez fala da sua con-
versdo. E mais uma vez ele o faz por que a sua autoridade aposté-

18 James Dunn corretamente observa que Paulo se refere a um
comissionamento ao invés duma conversdo, e que desde o inicio, teve
os gentios em vista. De fato, o seu chamamento estava ndo apenas
enraizado na epifania da estrada para Damasco, mas constituiu o seu
conteudo principal e o seu impacto mais imediato e mais duradouro.
Este chamamento ndo era um coroldrio secunddrio ao encontro, mas,
de novo, o seu conteudo principal (1990:89f; Georgi 1991:19; Stendahl
1976:7ff). Christopher Rowland esclarece o encontro de Paulo nem
tanto em termos de transferéncia duma religido para outra, mas como
transferéncia duma seita judaica para outra. Era uma mudanga den-
tro do judaismo (1985b:195; 1986:96ff, 107f, 114; Segal 1990:6fF, 72fD,
mesmo que tenha incluido uma reverséao radical de valores e finalida-
des anteriores (Hengel 1991:86; Nichols 1992).

19 Os relatérios de Paulo sobre o seu encontro em 1 Co., usando a
mesma terminologia que os outros apdstolos (¢dpaxa 9:1 e ‘w¢On 15:8),
nio deixam dudvida que o seu status genuinamente apostélico estava
em jogo (cf. Rowland 1982:375f). A referéncia a sua jornada celestial
em 2 Co 12:1-10 também serve a fun¢do de legitimar a autoridade de
Paulo como um apéstolo genuino e é também critica para a sua auto-
compreensio como apdstolo apocaliptico que segue o sofrimento e a fra-
queza de Jesus. David Scholer (1990:57) observa: “Para Paulo, a fra-
queza ¢ equivalente a subordinagéo a Cristo. E tal subordinagdo a Cristo
¢ vista até certo ponto, no contexto dum dualismo c6smico apocaliptico:
a fraqueza de Paulo ( = submissdo ao poder de Cristo) se contrapde a
Satands (o espinho na carne é um mensageiro de Satanés).
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lica e, conseqiientemente, a confian¢a no seu evangelho estavam
sendo ameagadas. O termo empregado nesta passagem, “foi visto”
ou “apareceu”; lopaw 15:8) enfatiza ainda mais que Gdlatas, a na-
tureza visiondria da experiéncia. Paulo ainda identificou seu cha-
mamento para o apostolado com a sua conversio (15:9-10).

Em 1 Corintios 9:1-2 a referéncia A sua conversio é bem mais
rdpida, porém significante. De novo, hd o desafio & sua autoridade
(para discernir sobre carne sacrificada aos fdolos, 9:3). A sua defesa
inclui que ele “viu a Jesus”, a mesma palavra de 1 Corintios 15, e a
sua designagdo como apéstolo (9:1), pois para Paulo, em todas estas
passagens, os dois fendmenos sdo ligados — encontro com Jesus como
Cristo ressurreto e vocagiio como apdstolo.

Em resumo, antes da sua conversdo, Paulo era um judeu
comprometido e zeloso. E importante reconhecer a situagdo histé-
rica da Palestina daquela época que levou muitos judeus a achar
que a sua identidade religiosa e étnica estava sendo ameagada. O
“zelo pela lei” era uma espécie de grito de guerra da resisténcia
nacional e popular contra o imperialismo romano. Paulo, antes da
sua conversio e como todo judeu mais convicto, dava importéncia,
e digo importdncia teolégica judaica, para a manuteng¢do dos si-
nais externos distintos da identidade cultural do judaismo — a ob-
servagido do sdbado, a circuncisdo, e as leis culindrias. Foi o orgu-
lho de Paulo sobre a sua heranga judaica® que o levou a perseguir
a comunidade cristd.?! A sua experiéncia de conversio provocou
uma reversdo apocaliptica do seu estilo de vida e da sua visdo do
mundo. Passou de principal perseguidor a principal protagonista
do movimento cristdo primitivo; de “zeloso pelas tradigdes dos nos-
sos pais” a “apéstolo dos gentios”.

Como isto aconteceu? O conteiddo da revelagdo que Paulo
recebeu foi este: Primeiro, reconheceu que Jesus de Nazaré, que
morreu crucificado era, de fato, o Cristo ressurreto e o Filho exal-
tado de Deus.? Isto era possivel, porque o livro de Daniel e a
literatura judaica contemporinea de Paulo (2 Enoque 44:5; cf. o
Testamento de Abrdao 12-14), comegou a discorrer sobre a pos-
sibilidade da ressurreigdo de individuos como uma demonstragio
que Deus vindicava o seu povo escolhido, mesmo diante das opres-
sbes politicas sofrida nas mios dos babildnios, dos gregos e de-
pois dos romanos. A convicgdio comum era de que Deus iria, de
fato, vindicar o seu povo. Israel ndo pereceria, os justos receberi-
am o seu devido galarddo e os fmpios o seu castigo. Segundo,
Paulo também convenceu-se de que, através deste Jesus, Deus

® Gl 1:13-14; Fp 3:4-6; 2 Co 2:22 ¢ Rm 3:1-2; 9:1-5.
1n@Gl 1:13; Fp 3:6; 1 Co 15:8; veja At 8:1-3; 9:1-30.
n Gl 1:12,16; 1 Co 9:1.
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oferecia a salvagéio para todos, tanto judeus quanto gentios. Isto
é fundamental para o evangelho que ele defende com paixdo,”
ao qual foi chamado desde sua experiéncia de conversdo. Paulo
relata a associagdo entre a revelagdo de Cristo crucificado e
ressurreto em Galatas 3:6-14:

Cristo nos redimiu da maldigédo da lei quando ele se tornou
uma maldi¢do por nés — pois estd escrito, “Maldito todo aquele que
for pendurado em madeiro” — a fim de que, em Cristo, a béngdo de
Abrado possa pertencer para os gentios... (citando Dt 21:23).

Para Paulo, ser amaldigoado por Deus era o mesmo que ter
as béncdos da alianga canceladas, ser expulso da alianga, isto é,
ser colocado na posig¢do dum gentio pecador. Na crucificagéo, pela
forma de morte, Jesus era rejeitado por Deus, sendo considerado
como um gentio e portanto fora da alianga. Certamente a revela-
¢do de Jesus para Paulo na estrada para Damasco invertia total-
mente este raciocinio, pois indicou que Deus claramente aceitou
e vindicou este precisamente como o crucificado. A conclusdo ime-
diata era evidente: Deus também deve favorecer o amaldigoado, o
pecador fora da alianga, isto é, o gentio. Terceiro, alterou radi-
calmente sua compreensdo do curso da histéria, embora ndo haja
uma liga¢do explicita mencionada nos textos sobre sua conver-
sdo. E quarto, convenceu-se de que ele mesmo era chamado, como
os profetas antigos, para anunciar a Palavra de Deus de salvagdo
para os gentios.

Isto teve repercussdes no seu préprio estilo de vida e sua ima-
gem de si mesmo. A maioria das cartas principais referem-se a Pau-
lo como “apéstolo”.?* Qutras vezes sua auto-compreensdo alude a
passagens proféticas.?® Paulo entendeu que sua tarefa era de conti-
nuar a missdo do Messias que é uma “luz para as nagdes” divulgan-
do as boas novas até aos confins do mundo. E, como na de Jesus, a
missdo de Paulo incluiria o sofrimento e sacrificio (Col 1:24).

Que Jesus é o Cristo e agora oferecia salvagdo aos gentios s6
poderia significar que a era final, de fato, jd havia comegado. No
seu cerne, entdo, o ponto de partida apropriado e o tema dominante
do evangelho para Paulo era a cruz de Cristo. Deus oferece a salva-
¢do a todos através da morte e ressurreigdo de Jesus Cristo. Esta
salvagdo, entretanto, ndo era apenas pessoal como ocorre na teolo-
gia popular, mas era uma transformagdo da prépria histéria, isto é,
uma salva¢do em que foi revelada a vontade de Deus no plano e
curso da histéria. Agora as regras do jogo mudaram. O nosso mundo

3Gl 1:11,12; 1 Co 15:8-11

“Rm1:1:1C01:1;2C01:1; Cl 1:1; Gl 1:1

2 At 13:47 — Is 49:6; At 18:9b, 10a — Is 4:1-10 e 43:5; At 26:18 -
Is 42:7,16; 2 Co 6:2 — Is 49:8
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ndo é mais o mesmo. H4 uma nova criagao. Assim, a cruz se vé como
o cumprimento daquilo que passou e a garantia, inauguracgdo e ca-
talizador ja daquilo que hd de acontecer, tanto para os judeus como
para os gentios.

Portanto, Paulo também usa o termo, dmoxdAuyic, para a
manifestagao final e futura de Jesus em 1 Corintios 1:7.2¢ Alan
Segal explica bem: “A expectativa por Paulo do fim é uma
consequéncia dele ter visto Cristo, revelado como a gléria de Deus,
na sua experiéncia de conversdo”(1990:159). A este respeito, nota-
mos a relagdo intima entre a auto-identifica¢do apostélica e “apo-
caliptica” de Paulo, e o contexto percebido por ele como “escatolé-
gico” do seu ministério inteiro na peregrinacdo esperada dos gen-
tios para Sido nos ultimos dias.

O Evangelho de Paulo. O chamamento apocaliptico de Pau-
lo explica a sua auto-identifica¢do como apéstolo aos gentios. E a
apocaliptica esclarece a competéncia hermenéutica e especifica,
necessdria nao s6 para defender o seu chamamento, mas também
para trazer a tona as implicagoes da “revelagdo de Jesus” para a
compreensao das escrituras. Quando nos referimos a sua auto-
identificagdo, precisamos, entdo, falar tanto do seu chamamento
apocaliptico quanto do seu evangelho apocaliptico.?” J. Louis
Martyn, espantosamente aponta para uma hermenéutica consci-
ente do apéstolo, apropriadamente identificada com apocaliptica,
em 2 Corintios 2:14 e 5:16-17 (1967). Na segunda passagem Paulo
distingue duas maneiras de conhecer, caracterizadas por duas
épocas diferentes, separadas pelo evento escatolégico da morte e
ressurrei¢cdo de Cristo. Martyn repara que o primeiro tipo de co-
nhecimento, “conhecimento carnal” (kata sarka) claramente im-
plica que um segundo tipo seria “conhecimento espiritual” (kata
pneuma). Mas esse néo € o caso. Ao invés disto Paulo identifica o
segundo tipo de conhecimento como “conhecimento segundo cruz”
(kata stauron). Mas podemos denominar o conhecimento “segun-
do a cruz”, apocaliptico? A apédose, 5:17, confirma que a lingua-
gem ¢, de fato, apocaliptica, e que descreve um evento de propor-
¢oes césmicas: “uma nova criagdo: as coisas antigas j4 passaram,;
eis que se fizeram novas” [kaivn xTi01G Ta apxaia mapnAbev 1dov

% Cf. a referéncia futura também em Romanos 8:19.

% Por um lado, é de conhecimento comum que Paulo ndo era um
“te6logo” no sentido escoldstico. Por outro lado, num sentido mais
restritivo duma tarefa refletiva ao invés dum produto final altamente
sistemAtico, ndo se pode negar-lhe o atributo de te6logo. Isto 6, era
um tedlogo prético, ou pastoral, contextual e mission4rio. Com estas
qualificagfes se pode, perfeitamente, se referir a “teologia” de Paulo.
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yeyovev kaiva).?® E o contexto indica que o evento que realizou
tal transformagdo é a cruz e a ressurreigdo de Jesus Cristo. Em
2 Corintios, entdo os “super apéstolos” se provaram falsos por-
que deixaram de discernir aquilo que realizou a transig¢do duma
época para outra: a cruz e a ressurreigio de Cristo, as quais a
morte e vida didrias do apéstolo verdadeiro corresponde.

De modo significativo, Martyn releva nédo sé o horizonte
ou pano de fundo do pensamento de Paulo em termos de apo-
caliptica, mas também demonstra que o enfoque e coragdo cen-
trais do seu evangelho, a morte e a ressurreigio de Jesus, cons-
tituem um ponto de referéncia hermenéutica inteiramente
apocaliptica para a sua teologia.® Num outro estudo sobre a car-
ta aos Gdlatas, Martyn conclui: “E este mesmo Paulo que identi-
fica aquele apocalipse como o nascimento do seu evangelho-mis-
sdo (1:16), e que fala das lutas que ele enfrenta pela verdade do
evangelho como eventos a ser compreendidos debaixo da bandei-
ra de apocalipse (2:2, 5, 14)" (énfase acrescentada, 1985:417).

O “Outro”

O segundo universal basico de cosmovisdo é a categoria do
“outro” como um complemento do “eu” e consistindo na natureza,
na sociedade, e dentro da cosmovisio judaico especifica de Paulo,
Deus. A auto-identificagdo de Paulo se relaciona com estes trés
pela maneira que sdo claramente categorizados e pelas suas
interagdes causativas na perspectiva do apéstolo. A sua compreen-
sio dualistica intensificada daquelas classificagdes e causalida-
des, junto com o modo da revelagio daquela compreenséo corres-
ponde a uma cosmovisdo nitidamente apocaliptica.

# No judafsmo rabinico, os conceitos de “ver” e “conhecer” sempre
eram reservados para se referir & idade messiénica ou o “século vindouro”®.

» Apesar de todas as precaugdes envolvidas nanossa identificagio do
cerne do pensamento paulino, urge reconhecer que Paulo mesmo pressupde e
explicitamente se refere ao fato de tal Mitte (¢f. 1 Co 4:17; cf. o “cerne” suge-
rido em Gl 1:6-9; 2:2; 1 Ts 2:4) (Sampley 1991:3). Paul Achtemeier conclui de
tais referéncias como Fp 3:4-14 e 2 Co 2:2, que a morte e ressurreigio de
Cristo pertencem aos “aspectos nao-contingentes e centrais da teologia cris-
ta de Paulo” (1991:31). Além disto, observa: “ja que o \inico quadro de refe-
réncia no qual a ressurrei¢io possufa alguma validade religiosoa real era o
quadro de referéncia apocaliptica - nele estava um dos sinais do fim do tem-
pos, como era, em algumas alas pelo menos, o aparecimento do messias — a
ressurrei¢io de Jesus seria uma indicag¢do séria que aquela maneira de
entender a realidade e o curso do tratamento de Deus com humanidade era
vilida. Isto levaria & interpretagio dos eventos acerca da carreira, morte, e
ressurreig¢io de Jesus, de uma perspectiva apocaliptica assim” (36).
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A Vindicag¢do de Deus. Nio é da tradigdo unicamente
apocaliptica que Paulo deriva sua crenga na existéncia e sobera-
nia de Deus. Mas sua compreensiio da relagiio de Deus com Israel,
os gentios, e toda a criag¢do, é bem alimentada por esta tradigdo. A
convicgdo apocaliptica central de Paulo a respeito do monotefsmo
é que Deus estd em controle, e o0 mal ndo prevalecerd. Num dos
tltimos duma vida inteira de livros eruditos sobre o apocalipsismo,
D. S. Russell explica:

Pela sua experiéncia visiondria e coisas semelhantes, os
apocalipsistas podiam ...construir uma ponte sobre o espago en-
tre o céu e a terra e ver mais claramente que muitos da sua
geragdo que aquilo que era temporal e aquilo que era invisivel
era eterno (cf. 2 Co 4:18), e que o Deus cuja gléria encheu o céu
estava igualmente preocupado com o seu povo e com o mundo
que criou e que manifestou a salvagdio do seu povo.

Jé foram descritos como pessimistas, e isto é verdade na
medida que eles ndo podiam fazer nada para realizar a sua pré-
pria libertagdo. Mas, no intimo, eram pessoas de fé que criam
firmemente, apesar de todos os sinais ao contrdrio, que Deus
de fato estava no controle. Os tiranos poderiam reinar, mas so-
mente pela vontade permissiva de Deus. O seu surgimento e a
sua queda foram conhecidos de antemio e foram predetermi-
nados por ele. Mas nisso, nio podiam pleitear qualquer descul-
pa, pois ao mesmo tempo cada um era responsdvel pelo mal co-
metido e seria trazido a julgamento.

Esse julgamento também foi predeterminado — néio apenas o
julgamento de impérios e os seus governadores, mas também de
individuos e também de anjos. As imagens e a linguagem podem
ser 4s vezes cruas e até cruéis, mas a mensagem era bastante
clara —“os moinhos de Deus moem devagar, mas trituram até ta-
manho extraordinariamente fino”. H4 um fator moral atuante na
histéria e um julgamento da histéria que é inevitdvel e decisivo. E
um julgamento que cai igualmente sobre o0s individuos e as insti-
tuigdes tiio inevitdvel e decisivamente como a noite segue o dia.
H4 nesta literatura uma mensagem de esperan¢a para 0s oprimi-
dos; também h4 uma mensagem de julgamento para o opressor....

O fato do mal é um tépico de interesse e importiincia nestes
livros. Duas fontes, lembramos, estio para se identificar: a inclina-
¢40 m4 ou a raiz m4 no corag¢dio humano, e as forgas césmicas mas
na forma de Satands e os poderes da escuridio sob o seu comando.
No Dia do Julgamento ambos serio tratados: os pecadores seriio
castigados e 0s poderes c6smicos maus serdo destruidos. No Novo
Testamento também estas duas énfases se encontram, corres-
pondendo aquilo que chamamos dos retratos forense e cosmolégico
do julgamento. Enfrentar-se-4 o pecado, que estd guardado no co-
ragéo endurecido e impenitente (Rm 2:5), de uma vez para sempre
no Dia do Julgamento, e 0s poderes demonfacos serdo expulsos.
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Paulo levou a sério a natureza demoniaca do mal; mas
deve se observar que ele nfo pensava mais nos “principados e
potestades” em termos de archontes que governam os plane-
tas e as estrelas, mas como o resumo de todas as forgas no
universo em oposi¢do a Cristo e a sua igreja. O seu discer-
nimento equilibrado sobre isso, entre o forense e o cosmolégico,
entre o coragdio pecaminoso interior e 08 poderes maus exteri-
ores, nos alerta contra dois erros muito faceis de cometer. Um
erro 6 de imaginar que o mal deve ser explicado em termos da
minha prépria agéo intencional de pecar....O segundo é culpar
Satands e desculpar a nés mesmos. Podem haver muitas cir-
cunstiincias que melhoram, mas no fim somos responsdveis
pelo mal intencionado, e tal mal, esteja no coragio humano ou
na sociedade em geral, deve se sujeitar debaixo do julgamento
de Deus. Os apocalipsistas teriam concordado com o tratado
do Mishnd, Pirke 'Aboth: “Tudo é previsto, mas a liberdade de
escolher ¢ dada.”

Os apocalipsistas, é verdade, olhavam além da histéria
para o cumprimento do propésito divino; mas para eles a histé-
ria ainda era a arena da atividade de Deus a favor do seu povo.
Na era atual o mal ainda prevalecia e a opressdo ainda era pra-
xe; mas o poder ultimo permanece nas mdos de Deus e ele no fim
prevalecerd (énfase no original, Russell 1992:134-37).

Para Paulo, Deus é vindicado e demonstra o seu controle sobre o
mundo e sobre a ultima conquista do mal, pela morte e ressurrei-
¢do de Jesus, o Amago coerente do seu evangelho, somente compre-
endido por uma interpretagio apocaliptica (Beker 1990:65fT;
1991:18).

O Mundo. Os estudos da psicologia, antropologia e sociolo-
gia reconhecem grandemente a disting¢do rigorosa entre a comuni-
dade e o mundo de fora da comunidade, semelhante ao contraste
entre os salvos e os perdidos no mundo social de novos movimen-
tos religiosos em geral, e o apocalipsismo em particular. Nos gru-
pos apocalipticos, tais como a comunidade de Qumra, estas distin-
¢oes eram mantidas através duma adesdo severa a cédigos sobre
contato com o mundo de fora (ex., c6digos alimenticios) junto com
um dualismo césmico que diferenciava a sua prépria comunidade
“celestial” da “terrestre” do mundo de fora (Guerra Judaica 2:142-
44). Uma batalha césmica entre o bem e o mal e a demonizagio
conseqiiente do mundo de fora forneceram uma “estrutura de
plausibilidade” apropriada para a construg¢do social da sua pré-
pria comunidade religiosa. O mesmo era verdade quanto ao cristi-
anismo primitivo.

Mas a conceituag¢do apocaliptica de Paulo sobre a comuni-
dade de crentes se diferenciou das intensificagdes apocalipticas

o555 S—
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mais comuns de cédigos alimenticios. As leis do judaismo eram
afrouxadas em vez que intensificadas, permitindo a integracéao
plena e maior dos gentios para dentro deste movimento, de outro
modo, judaico. Tal reversao radical se ocasionou, como j4 menci-
onamos acima, pela hermenéutica cristolégica e apocaliptica de
Paulo, que entendeu que os iiltimos dias haviam j4 chegado. “Ne-
gando a relevancia de muitas das divisas ceremoniais e antigas
entre o judaismo e o mundo, sua defini¢do da igreja como uma
comunidade daqueles que foram justificados e salvos pela fé, se
baseia no sentimento apocaliptico” (Segal 1990:159). Outras dis-
tingdes entre grupo-de-fora e grupo-de-dentro que denotam a
cosmovisado apocaliptica de Paulo incluem os dualismos de carne
e espirito®, lei e graca, lei e espirito, morte e vida, pecado e amor,
e perda e ganho (Meeks 1983). Concluimos mais uma vez com um
comentario de Segal:

A conversdo de Paulo traz uma autoriza¢do para uma
nova comunidade, que é declarada em Gdlatas 1:4: “nosso Se-
nhor Jesus Cristo, que se entregou a si mesmo pelos nossos
pecados, para nos libertar do presente século perverso”. Este
fim apocaliptico, realizado por Cristo e perceptivel pela fé
nele, permite que Paulo esboga uma nova comunidade. Fala
dos que se opdem a ele que “pregaram outro evangelho”. Do
ponto de vista dos outros cristdos, é claro que Paulo era o
inovador. Ele inovou radicalmente os padrées do judaismo
pregando que os gentios podiam entrar na comunidade sem
circuncidar-se e sem a exigéncia de guardar o sdbado e as
festas dos judeus.

Para Paulo, as inovagdes vieram nao dele mas de Deus.
Paulo enfatiza que as suas inovag¢des ndo se baseavam em ati-
vidades humanas, como jd vimos. O seu evangelho foi recebido
através de revelagdo (Gl 1:12; 1:16; 2:2). Nao é ele que diz que a
Toré nio pode ser verdade no mesmo sentido que antes; mas é
Deus que diz através da pessoa de Jesus. (1990:160-61)

ASIMPLICACOES DA APOCALIPTICA
PARA A CRISTOLOGIA DE PAULO

Sem ddvida, da apocaliptica, reinterpretada pela chave
hermenéutica da morte e ressurrei¢ao de Jesus, na teologia paulina

% De novo, para Paulo, os dois ndo sdo caracteristicas do mes-
mo corpo, mas “carne” se refere aqueles que ou néo ouviram ou néo
aceitaram o evangelho, enquanto “espirito” se refere aqueles que se
tornaram um com a ressurrei¢do e a transformagéo de Cristo.
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era enorme. Quase todo pardgrafo dos seus escritos a ecoa, tanto
que seria impossivel elaborar compreensivelmente a cristologia
paulina. Em vez disto, apenas destacamos algumas nocdes bésicas
que sdo significantes para sua teologia.

Jesus é o Messias Exaltado

Isto é a chave para a visdo que Paulo teve da identidade de
Jesus. Jesus de Nazaré era a pessoa histérica através da qual Deus
efetivaria seu plano de salvagdo (Rm 1.3-4). Isto tem conseqiiénci-
as para o papel dos gentios neste plano.

A Fungdo MessiGnica de Jesus

A fungdo messidnica de Jesus se evidencia preeminentemente
através da sua ressurreigdo. Nada na tradigdo judaica havia pre-
parado Paulo para este reconhecimento. Paulo entendeu que no
centro do evangelho estava a crucificagdo de Jesus e que através
da sua exaltagdo pela ressurrei¢do, toda a humanidade recebe a
oferta de mudar da morte para vida, do pecado para Deus.” O
evento de morte-ressurreigéo de Jesus é a revelagdo ltima do dom
gratuito de Deus para a salvagido de todos (1 Co 15:1-15). A “uni-
versalidade” da missdo de Jesus era o fundamento dos mais am-
plos textos paulinos de “nenhuma disting¢do”.3?

O reconhecimento de que Jesus era o Messias exigia uma
reformulagédo da perspectiva paulina da histéria. A era messianica,
h4 muito esperada, ja havia comegado! E Paulo responde a sua che-
gada admirado.*® O plano de Deus para a salvagdo, antes oculto,
agora é manifesto neste momento de graga.** Mesmo assim, h4 ain-
da um momento futuro de salvag¢éo, quando todos os poderes malig-
nos do universo serdo conquistados e sujeitos, quando Cristo esta-
belecer definitivamente seu Senhorio. Entdo, Deus serd “tudo em
todos” (1 Co 15:20-28).

Com a chegada do Messias, certamente Paulo lembrou da tra-
di¢do judaica que o destino dos gentios aguardava a era messidnica,*
quando irdo a Sido em peregrinagdo (Is 66). Esta crenc¢a s6 poderia
ter fortalecido seu chamamento como apéstolo aos gentios.

Também o tema escatolégico da peregrinagéo gentilica influ-
enciou a estratégia paulina quanto a Israel. Pois, uma razdo pela

311 Co 1:18,23-24.

32 Rm 3:21-24; 10.12; Gl 3:16-18.

3 2Co6:2; 5:17.

4 Rm 16:25-26; 1 Co 2:7.

% Veja seu uso do Antigo Testamento em Rm 10:13-21; 15:9-12.
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qual Paulo tanto zelava pela salvagdo dos gentios era que, através
disto, Paulo convenceria Israel de que, de fato, chegou a era
missiondria e que Israel pode gozar a salvagio em Cristo (Rm 11).

A Salvagao Participativa

Para Paulo, como para todo o Novo Testamento, a universali-
dade e inclusividade da salvagdo que Deus ofereceu néo é indepen-
dente da resposta humana. Paulo sempre pde seus qualificadores
nas suas declaragdes de salvagdo, que é “para aqueles que créem”,
que “estdo em Cristo” ou que sdo “chamados”.

Aqueles que provam o dom universal de salvagdo sdo aqueles
que respondem ao evangelho com a fé. Isto, entdo, limita o escopo
que a salvagdo vai alcangar, e a dimensao de resposta faria com que
Paulo reavaliasse a atitude dos judeus e dos gentios, pois a lei defi-
nitivamente ndo era o meio de salvagdo, como constou a prépria
experiéncia de Paulo. Todos, judeus e gentios, estavam debaixo do
senhorio do pecado, da morte e da carne, antes de Cristo. Todos —
judeus e gentios — sdo justificados através da fé em Jesus Cristo
(Rm 3:21-26; Gl 2:15-16; 3:15-19).

A Era do Espfrito

Um outro aspecto da orientagdo histérica, junto com sua pré-
pria experiéncia de conversdo, que Paulo muito reparava, era a
expectativa judaica que, com a chegada da era messidnica chegava
a era do Espirito. Paulo reconheceu e elaborou que os dons do Es-
pirito Santo eram derramados sobre os cristdos gentios, como de-
veria se esperar para a era final. Paulo se refere muito a sua pré-
pria experiéncia do Espirito®® e as tais experiéncias entre os cris-
tdos colegas.¥

Esta evidéncia da presenga ativa do Espirito, garantiu para
Paulo que a era messidnica havia chegado. De fato, Deus estava
operando entre os gentios e, portanto, o préprio chamamento de Paulo
era confirmado. E a presenga do Espirito também confirma a expe-
riéncia da atuagdio de Deus entre os gentios cristdos (Gl 3:1-5).

A Lei

A partir da sua conversido, Paulo também modificou a sua
perspectiva da lei judaica. Isto, entdo, provocou uma reformulagéo

%1 Ts 1:5; 1 Co 2:4; 7:40; 2 Co 12:12; Rm 15:18-19.
371 Co 1:7; 2:12; 3:16; 6:19; 7:7; 2 Co 1:22; 4:13; 5:5; G1 3:25; 4:6;
Rm 5:5; 8:9,11,23
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do lugar do gentio e do judeu na histéria da salvagéo, e teve im-
pacto direto na estratégia paulina de missao.

A lei ndo levava a salvagéo. Paulo estava convencido de que
a salvagio de Deus vem apenas e definitivamente através da fé em
Jesus Cristo, e ndo através da lei. Isto ndo significava para Paulo
que a lei ndo tinha valor algum (Rm 7:12,16). Era instrutiva, ser-
via de “tutor” ou “aio”, pondo a crianga Israel na linha até que a
verdadeira fonte de vida chegasse (Gl 3:23-29). Até os gentios ti-
nham acesso ao poder informativo da lei se apenas seguissem os
bons instintos da sua consciéncia (Rm 2:12-14). Mas, a lei nunca
foi um meio de salvagdo para alguém.

A partir desta nova perspectiva sobre a lei, a teologia crista
primitiva, seguindo o préprio exemplo de Jesus, tomou novos ru-
mos. No serméo no monte, Jesus jd estabelecera a precedéncia desta
nova perspectiva. As leis no Antigo Testamento a respeito do ho-
micidio, adultério, o falso juramento e vingang¢a foram intensi-
ficadas e interiorizadas para incluir a ira, a lascivia, qualquer ju-
ramento e o 6dio. Jesus, de fato, vinha cumprir, isto é, intensificar
e interiorizar a lei, pois com a sua vinda, a lei de Deus estava
escrita nos coragdes dos crentes.

Por isto, a partir da vinda de Cristo, vdrios costumes
sagradissimos do Antigo Testamento mudaram na prética da igreja
primitiva. A circuncisao foi reinterpretada no batismo cristdo (Cl
2:10-12), a péascoa na ceia do Senhor, o sdbado na consagragdo de
todos os dias da semana, o Israel no povo crente em Jesus, e o dizimo
na oferta da vida toda ao servigo do reino de Deus. Infelizmente, em
séculos posteriores e em alguns lugares a igreja retrocedeu para a
pratica veterotestamentdria de algumas destas préaticas, esquecen-
do-se do ensino no Novo Testamento e a pratica da igreja primitiva.
A maneira como entendemos o dizimo e a observag¢dao do domingo
sdo dois exemplos deste desentendimento e retrocesso entre nés.

Deus usou especialmente o ap6stolo Paulo para esclarecer as
implica¢des da vinda de Cristo para nés. Desde que ele encontrou o
Cristo ressurreto, sua teologia passou a ser nada menos que a ex-
pressdo da sua nova compreensdo de Deus, sua percep¢do da histé-
ria e sua visdo do destino humano. Por isso, ele disse:

Com efeito, a linguagem da cruz é loucura para aqueles que
se perdem, mas para aqueles que se salvam, para nés, é poder de
Deus. Pois estd escrito:

Destruire:r a sabedoria dos sdbios e rejeitarei a inteligéncia dos
inteligentes. Onde estd o sdbio? Onde estd o homem culto? Onde
estd o argumentador deste século? Deus ndo tornou louca a
sabedoria deste século? Com efeito, visto que o mundo por meio
da sabedoria nio reconheceu a Deus na sabedoria de Deus,
aprouve a Deus pela loucura da pregacéo salvar aqueles que cré-
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em. Os judeus pedem sinais, e os gregos andam em busca de sa-
bedoria; nés, porém, anunciamos Cristo crucificado, que para os
judeus é escindalo, para os gentios é loucura, mas para aqueles
que sdo chamados, tanto judeus como gregos, é Cristo, poder de
Deus e sabedoria de Deus. Pois 0 que é loucura de Deus é mais
sdbio do que os homens, e o0 que ¢ fraqueza de Deus é mais forte
do que os homens. (1 Co 1:18-25, Biblia de Jerusalém)

CONCLUSAO

Apesar da complexidade e riqueza do pensamento paulino,
hd muita coeréncia na sua experiéncia de conversio nos princi-
pais tragos da sua teologia e até no estilo e conteiido da sua missao
apostélica.

Em tudo isto, para Paulo, a crucificagdo e ressurreigio estio
no centro da sua compreensio do evangelho. Seu evangelho é por-
tanto o evangelho de Jesus Cristo. Ndo é um evangelho estdtico ou
dogmético, mas um evangelho dindmico, isto é, um evangelho que
entendia o papel central de Cristo através da histéria da salvagio e
levando até o final desta histéria. A teologia tem sua base na crenga
pessoal em Jesus Cristo, sua morte e ressurrei¢éio, e tem seu alvo na
esperanga e preparag¢io evangelistica para sua vinda. Esta crenga ¢
esperan¢a eram baseadas na experiéncia de conversio e no chama-
mento apostélico de Paulo, e langaram-no numa missio dindmica e
uma compreensdo do evangelho que serviu de base para toda a fé
cristd desde o apéstolo Paulo (2 Co 5:14-17).
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