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O ANSEIO PELA PLENITUDE NA FE - VIDA CRISTA
SOB AMARCA DA JUSTIFICACAO E DA
SANTIFICACAO’

Eberhard Hahn*

Nio € somente em nossos dias que se pode observar, a partir de mdilti-
plas perspectivas, o forte desejo por uma proximidade imperturbdvel de Deus,
por uma existéncia cristi auténtica, por um desenvolvimento da vida comuni-
taria indubitavelmente reconhecivel. Mas € nos dias de hoje que tal anseio é
expresso, de forma bastante clara, e que sua vivéncia é exigida com forte
insisténcia na vida pessoal e na dos outros.

Nisso se torna audivel um enfoque da fé cristdl que se deixa observar
através de toda a histéria da igreja e que deixou marcas duradouras, também
no dmbito do Pietismo, a saber, o anseio por uma vida cristda marcada pela
dimensiio da santificaciio.

No presente estudo, pretende-se abordar, num primeiro momento, essa
concepcio especifica do Cristianismo, a partir de alguns exemplos. Em se-
guida, pretende-se articular uma reflexdio em tomo da pergunta pela santificagiio
a partir de todo o contexto biblico-teoldgico a respeito da justificagiio e da
santifica¢fio. Por fim, buscar-se-d esclarecer como as modalidades de inter-
relacionamento de justificagfio e santificagfio que foram apresentadas podem
ser avaliadas biblica e teologicamente.

* Fonte: Hartmut Schimid (Ed.): Was will der Pictismus? (c) R. Brockhaus Vertag, Wuppental 2002.
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I. EM BUSCA DE UMA VIDA EM SANTIDADE

1. De Lutero até o Movimento de Santificacio

Desde os seus primérdios, o Pietismo se compreendia como movi-
mento que dava continuidade  Reforma. Lutero era visto pelo Pietismo como
aquele que renovou o ensino biblico, entretanto, essa renovagao da vida espi-
ritual foi concedida a ele apenas de forma rudimentar. O ponto de referéncia
de tal visio residia no esbogo de Lutero a respeito de uma terceira forma de
culto (a0 lado da missa latina e da missa alemi), encontrado em seu escrito
“Preticio da Missa Alemd” (1526): se ele tio somente tivesse as pessous
certas, ou seja, aquelas “que queriam ser cristds com seriedade e confessar o
evangelho pela agio e com a boca”, entiio poderia ser realizado com estas um
simples culto (caseiro), constituido de oragiio, leitura biblica, batismo e santa
ceia, além de obras cristiis. Esse culto deveria tratar de “direcionar tudo para
a Palavra, a oragiio e o amor” e para que se tivesse “um curto e bom ensino
sobre a confissiio de fé, os dez mandamentos e o Pai Nosso™.! Aproximada-
mente |50 anos mais tarde, tais “pessoas certas” surgiram, de modo que Philipp
Jakob Spener pdde reuni-las em torno de si no contexto de reunides domini-
cais que aconteciam no periodo vespertino. A santificaciio da vida fazia parte
de seus “desejos piedosos” (Pia Desideria) para esses grupos ¢ para toda a
igreja. Ele considerava a aspiragiio pela perfeicio como algo necessdrio e
desejavel, embora também lembrasse que tal perfei¢iio nio pode ser alcangada
nesta vida aqui, e que justamente a pessoa que avancou na caminhada de fé
tome, de forma cada vez mais dolorosa, consciéncia de suas deficiéncias. “Se

jamais nesta vida pudermos alcangar a perfeigiio, ainda assim temos a obriga-

¢io de continuar a jornada” (Spener remete para 2Co 13.9,11; Cl 1.28; 2Tm
3.17 etc) .2

Apesar disso, ficou reservado para um periodo consideravelmente pos-
terior, transformar a santificagiio em caracteristica propria de todo um perio-
do histérico. Isso ocorreu no séc. XI1X, no contexto do “Movimento de
Santificagfio”. Embora esse movimento tenha crescido sobre chiio norte-ame-
ricano e inglés, ainda assim ele influenciou, de forma duradoura, também
grupos proximos ao Pietismo (assim como as igrejas livres) na Alemanha.

' Martin LUTHER. Preficio da Missa Alemd (1526) — WA 19,75 [N.T.: entenda-se: Weihmahrer
Ausgabe, vol. 19, p. 75).

2 PhilippJ. SPENER. Pia Desiderta. U cldssico do Pietismo Protestante. Sio Bemardo do Cam-
po: Imprensa Mctodista/Programa Ecuménico de Pés-Graduagiio em Ciéncias da Religido 1985,
p. Sl
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Além disso, o surgimento desse segmento mostra, de forma clara, o quanto
elementos europeus, britinicos e norte-americanos estiio interligados. Os prin-
cipais eixos temdticos seriio apresentados de forma paradigmitica a partir de
alguns personagens marcantes.

2. A histéria da igreja na dtica do Movimento de Santificaciio

Theodor Jellinghaus, o mais importante representante do Movimento
de Santificagiio da Alemanha, sob o ponto de vista literirio, esboga cm sua
obra monumental Das véllige, gegenwiirtige Heil in Christus,} o significado
crescente da santificagiio no transcorrer da histéria da igreja, conforme os
seguintes periodos:* as comunidades cristis dos trés primeiros séculos,
marcadas inicialmente por sua relagiio viva com Cristo, foram logo alienadas
por cultos de mistérios pagios e pela filosofia grega. Os Pais da Igreja Antiga
ndlo foram capazes de reconhecer nem de eliminar essas mudangas. Somente
na Reforma é que a fé em Cristo para o perdiio dos pecados foi novamente
descoberta, enquanto o “caminho da santifica¢iio™ permaneceu em segundo
plano. “Tersteegen, que era verdadeiramente santo em palavra e agiio™,” teve
que ilustrar sua doutrina sobre a vida santa, por falta de alternativas, com os
misticos da igreja romana medieval. Conforme Zinzendorf, foi principalmen-
te John Wesley que tematizou a santificaglio. Sob o pano de fundo “de uma
experiéncia de libertagiio de pecado externo e interno e... de um batismo com
o amor de Cristo”,” que anteriormente eram desconhecidos, ele desenvolveu
adoutrinada “perfei¢iio crist?” (designada erroneamente também como sinless
perfection, “perfeigiio sem pecado™). Nos respectivos relatos de experiéncia,
Jellinghaus critica “expressdes muito ousadas™ como “totalmente santifica-
do”, “completamente santificado”, “o pecado € destruido”,* que poderiam
despertar a —talsa— impressiio de que o ser humano pudesse viver independente da
morte substitutiva de Cristo em um determinado estigio de sua vida crista.

Uma nova etapa do “perguntar pela santificagiio profunda™ € alcangada

3 Theodor JELLINGHAUS. Das véllige, gegenwiéirtige Heil in Christs. 5. Ed. Berlim 1903 | 1. cd:
1880). N.T.: Tradugdio do titulo: *A plena ¢ presente salvagio cm Cristo™,

4 Cf. odesfecho de suaobra, que se encontra sob o titulo “Einiges zur Geschichie der Heiligunsichre™
[N.T: “Consideragdes accrea da historia da doutrina da santificagiio™], op. cit.. p. 716-730.

5 Op.cit, p. 719.
* Op.cit., p. 719.
7 Op. cit., p. 720.
¥ Op.cit. P.721.
7 Op. ¢it., p. 723.
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no séc. X1X, com os nomes de Charles G. Finney, Asa Mahan, Thomas Upham
e William E. Bordman. “Remodelando a doutrina de Wesley... eles desenvol-
veram uma visao de uma higher life, na qual o velho Adao ‘estd verdadeira-
mente morto e o santificado € possuidor de um coragiio puro’. Qs principais
temas de suas publicagGes mais editadas circulavam em torno da perfei¢do
alcangdvel ao cristiio a partir de uma decisiio do livre arbitrio e os efeitos
especiais do Espirito Santo™."

Também em Finney encontramos a seguinte opinifio: “Eu estou plena-
mente convencido de que meus irmaos que estiio a servigo do evangelho niio
poderiio abdicar de insistir na plena santidade do coragiio ¢ da vida, ¢ isso
como algo que praticamente pode ser alcangado neste mundo. (...) Cada
tavorecimento do pecado, tudo aquilo que contribui praticamente para a ne-
gaciio da possibilidade de chegar nesta vida & plena santificagiio, é o maior e
mais pervertido erro que se pode soltar sobre as comunidades. Eu insisto
junto aos meus irmios que modifiquem o seu procedimento...”."

Boardman encontrou em *“1843 redenciio de todos os pecados reco-
nhecidos e plena alegria no Espirito Santo a partir do reconhecimento de que
Jesus mesmo € seu redentor de pecados e dirigente certo, e que ele deve
entregar-se a Ele totalmente e confiar nele continuamente™. Com seu escrito
The higher christian life (1845) ele se tornou “o principal mestre da doutrina
da santificagfio mais moderada ¢ pritica”.”

Por fim, Jellinghaus menciona o fabricante americano Robert Pearsall
Smith que, juntamente com sua esposa Hanna Whitall Smith, promoveu a
causa do Movimento de Santificagiio na América e na Europa.'* A partir de
seu estudo das escrituras e de sua experiéncia, ele havia tomado consciéncia
da “fragilidade e do perigo de todas as afirmagdes dogmaiticas™ a respeito da
santificag@io. A *“raziio principal” para o sucesso que [he acometeu “foi, po-

" J.OHLEMACHER. Lvangelikalismus und Heiliguigsbewegung im 19, Jalwiwmden.in: U. Giibler
(Ed.). Der Pictismus im ncunzchnten und zwanzigsten Jahrhundert. Geschichte des Pictismos.
Vol. 3. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 2000, p. 371-391, aqui 374, citado em P. FLEISCH.
An. Heiligungsbewegung, in: RGG. 2. Ed. Vol. 2, col. 1752. Cf. também P. FLEISCH. Zur
Geschichie der Heiligungshewegung. Vol 1: Yon Wesley bis Boardman. Leipzig 1910,

" Briefe iiber Enveckung an alle Freunde und besonders an alle Diener unseres Herm Jesu Christi
(1845/46), citado em O v. BIBRA. Die Bevolimdichtigung des Aufersiandenen. 10 ed. Stutigont;
Calwer Verlag 1946, p. 95, nota 25.

2 Theodor JELLINGHAUS, op. cit., p. 727.

1 CI. o trabalho de K. H. VOIGT. Die Heiligunshewegung zwischen Methodistischer Kirche wnd
Landeskirchlicher Gemeinschaft. Die | Trivmphreise™ von Robert Pearsall Smith im Jahre 1875
wnd ihre Auswirkungen auf die zwischenkirchlichen Beziehungen. Wuppertal 1996.
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rém, um testemunho imediato [ndio mediado] do Espirito Santo que acompa-
nhava seu testemunho™."

Destaque especial merecem as conteréncias de Smith nos anos de 1874,
em Oxford, e 1875, em Brighton, nas quais também muitos pastores do con-
tinente (europeu) tomaram parte. Nesse contexto, também a *“Pilgermission
St. Chrischona” (Entidade missiondria pietista na Suica) foi atingida pelo
Movimento de Santificagiio, depois que seu inspetor, Carl Heinrich Rappard,
tornou-se um “seguidor empolgado” desse movimento e posteriormente “os
pregadores e assistentes comunitdrios ali formados passaram a adotar esse
tipode visio de ensino evangelical como fundamento de sua prixis em comu-
nidades e grupos de comunhio”."

Ao lado de muitas “Conferéncias de santifica¢iio” (Heiligungs-
konferenzen) regionais, a cidade inglesa de Keswick, localizada no Lake
District, tornou-se o centro do Movimento de Santificaciio com uma confe-
réncia anual. Essa cidade conferiu ao “Keswick-movement” o seu nome, sen-
do que esse trabalho tem até hoje continuidade, contando com a presenga de
muitos participantes. Quanto as caracteristicas carismdticas desse trabalho,
poderiamos mencionar as seguintes: “Por meio de uma confianga completa
em Jesus, o vitorioso, é possivel uma libertagiio imediata do poder do peca-
do”, mesmo que o pecado niio possa ser nem expulso € nem deva ser mera-
mente sufocado. “Luta e esforgo sio superados por meio do ‘descanso’ em
Cristo. O pecado é superado por meio da passividade interior (inatividade
consciente) do olhar para Cristo: ‘Let go and let God™ "¢

3. Aspectos centrais da doutrina da santidade

J. Ohlemacher fez uma avahagiio detalhada do “caminho de santidade
do Movimento de Santificagiio”'” — concedendo atengiio especial as declara-
¢oes de Jellinghaus —, as quais queremos recorrer no trecho que segue. Em

" Theodor JELLINGHAUS. op. cit., p. 727.

15 ). OHLEMACHER, op. cit., p. 378.

16 Eckhard J. SCHNABEL. Art. Keswick, in: Evangelisches Lexikon fiir Theologic und Gemeinde.
Vol. 2, col. 1068. Ct. também ). 1. PACKER. Aufden Spuren des Heiligen Geistes. I Spannungsfeld
zwisclien Orthodoxie wnd Charismatik. Bascl/Giessen: Brunnen Verlag 1989, p. 147-160, no
qual encontramos uma avaliagfio critica da doutrina do movimento de Keswick.

17 Esta andlisc € fcita no contexto de sua apresentagdio da pré-histéria da Primeira Conferéncia de
Gnadau em 1887, que conduziu i fundagiio da Conferéncia de Gnadau™: J. OHLEMACHER.
Das Reich Gottes in Deutscliland bauen. Ein Beitrag zur Vorgeschichie der Deutsclien
Gemeinschafishewegung. (AGP 23). Goutingen: Vandenhoceck & Ruprecht 1986, p. 163-190. Ele
cita Jellinghaus conforme a 4. cdigiio de sua obra **Das villige, gegenwdiriige Heil in Christus”,
que seri citada doravante sempre como T. JELLINGHAUS, op. cit.
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relagiio a Jellinghaus, ele destaca principalmente a “experiéncia da certeza da
salvagdo” como ponto de partida de sua apresentagdio. Segundo Ohlemacher,
se Jellinghaus for interpretado como o “teélogo dogmiitico do Movimento de
Santificaciio”, a principal insisténcia deste passard despercebida: Jellinghaus
quer “compreender sua experiéncia de santificagiio, fundamenti-la biblica-
mente e defendé-la apologeticamente™."™ A partir desse objetivo principal,
Jellinghaus se empenha por manter suas reflexdes dentro das coordenadas
biblicas e reformatdrias. Por outro lado, pode-se perceber, em Jellinghaus,
determinados enfoques que se encontram em evidente tensiio com esse seu
propésito. Este desequilibrio, conseqiientemente, espelha-se em sua obra.

Existéncia cristd se realiza em um processo ascendente. Isso vale tanto
para o individuo quanto para toda a histéria da igreja. “Se queremos vencer
agora, entdo nés niio necessitamos apenas das forgas espirituais da Reforma,
mas precisamos alcangar forcas muito maiores. No Reino de Deus niio existe
imobilidade (Stillstehen) e nem uma volta salutar a algum tempo passado; tio
somente por meio do progresso no conhecimento do Filho de Deus e na utili-
zagilo das forgas do Espirito Santo o Reino de Cristo poderd vencer”." De
uma profunda santificagiio niio resulta apenas uma comunhiio mais proxima
com Cristo, mas também, simultancamente, com os verdadeiros cristiios de
todas as denominagdes e grupos: “Se o amor pleno de Cristo transpassa os
coragdes, entlio nido chegaremos apenas a uma unidade, mas a uma fusio
interior dos coragoes (innere Verschmelzung der Herzen) (Ef 2.14-18)2

Pelo fato de a vida de f¢ receber a sua caracteristica decisiva através da
comunhiio com Cristo, o relactonamento entre justificagiio e santificagiio pre-
cisa ser definido de forma nova. Assim Jellinghaus chegou “cada vez mais i
convicgiio de que o cristianismo verdadeiro ndo € apenas a fé no mérito, mas
uma cormuthdo intima de sofrimento, morte e ressurreigédo com Cristo na fé ¢
no amor”". Por ocasiiio da Conferéncia de 1874, em Oxford, a “nova verdade”
se lhe desvendou, a saber, *que no sangue e na morte de Jesus, deve-se tomar
posse ndo apenas do perdio, mas também de forma direta ¢ sem mediagdes
da quebra do poder do pecado, da purificagiio dos pecados e da vitéria conti-
nuada sobre o pecado pela entrega da pessoa mediante a fé” 2!

% ). OHLEMACHER. Das Reich Gottes in Dewuschland beuen, p. 168.

¥T. JELLINGHAUS, op. cit,, p. 394; ct. J. OHLEMACHER. Das Reiclt Gottes in Deutscliland
bauen, p. 169.

*T. JELLINGHAUS, op. cit., p. 395; cf. J. OHLEMACHER. Das Reiclt Gottes in Dewischland
bauen, p. 170.

2T, JELLINGHAUS, op. cit.. p. 20: cf. J. OHLEMACHER. Das Reicl Gottes in Dewtschiand
bauen, p. 171.
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Conforme Jellinghaus, Cristo traz ao crente imais do que meramente o
perdio dos pecados: Ele o redime, a cada instante, de forma nova, dos pode-
res do maligno. Encontramos a linguagem caracteristica dessa compreensio
nas frases que seguem: “Jesus me redime agora”; “Aquele que vé em Jesus
apenas o salvador que o tornara bem-aventurado mais tarde, por ocasidio da
morte, mas niio reconhece e nem experimenta i Jesus com seu sangue como
o redentor das escraviddes do pecado, da impureza do coragiio, da preocupa-
¢iio amedrontadora e do Diabo, este niio possui nada para o presente
(Gegenwart) e precisa experimentar sempre a derrota e a lamdria”. >

Ao efeito atual da salvagiio por Cristo corresponde, do lado do ser
humano, 4 “fé do agora/fé imediata” (Jerztglaube). O ser humano, por ter sido
munido com o conhecimento natural de Deus e com o livre arbitrio, pode
arrepender-se e crer, se ele tio somente o quiser, a0 se encontrar diante da
acolhida da pregacio do evangelho. Em ambos os casos, trata-se de atos da
vontade: abandono da rebeliio contra Deus, rentincia dos pecados ¢ entrada
em um relacionamento pessoal com Cristo. Esta conversio ou novo nasci-
mento niio pode, entretanto, ser compreendida no sentido de uma “transfor-
magiio substancial da natureza humana” (substantielle Umschaffunt der
Menschennatur).® Toda a salvagiio repousa exclusivamente no Cristo, ao qual
o crente esld ligado. De acordo com isso, nds temos que “receber o novo
nascimento ou a nova vida simplesmente em ¢ com Cristo, que € nossa vida,
pela fé”.2* Isso acontece por meio da ““continua f€ do agora’ (fortwdéilirendes
Jerztglauben), que é uma corrente de atos da vontade e da fé que se encon-
tram debaixo da agifio conjunta do Espirito Santo™ .

Se com isso niio é, contudo, possivel alcangar alguma “perfei¢io isen-
tade pecado” (siindlose Vollkommenheif), ainda assim o “coragiio puro” cons-
titui um patamar de plena santidade a ser almejado. Esse coragio puro consis-
te “na vontade pura... e ndo no fato de que um cristiio verdadeiro nilo tenha
mais uma natureza pecaminosa e niio tenha mais tentagdes para pensamentos
e palavras e atos malignos advindos de seus sentimentos ¢ disposi¢oes interi-
ores!” . Jellinghaus toma aqui o pensamento catélico-romano de que no crente

2T, JELLINGHAUS, op. cit,, p. 53s; cl. ). OHLEMACHER. Das Reich Gotes in Dewiscliland
banen, p. 172.

B ]. OHLEMACHER. Das Reicli Gottes in Deutschland bauen, p. 176.

UT. JELLINGHAUS, op. cit., p. 304; cf. J. OHLEMACHER. Das Reich Gottes in Deutschland
bauen, p. 170.

3 J. OHLEMACHER. Das Reich Gottes in Deutschland bauen. p. 171,

*T. JELLINGHAUS. op.cit., p. 614.627; cf. J. OHLEMACHER. Das Reich Gottes in Detsclilend
bauen, p. 177s.
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se encontra apenas ainda a “isca” (Zunder) (lat. fomes) da “concupiscéncia”
(lat. concupiscentia), mas niio mais pecado de verdade: “Na natureza do cris-
tdo renascido se encontra, entretanto, uma isca para a tentagio pecaminosa;
mas essa isca pode ser trazida ao estado de inatividade (Zustand der
Unentziindlichkeit) e nele conservada por intermédio do sangue e da Palavra
de Cristo que habitam |no crente] e do orvalho do Espirito Santo™.?

Chama a atenciio que Jellinghaus também chega a declaragdes diver-
gentes entre si a respeito de diferentes estigios a serem alcangados na vida
cristii: de um lado, o cristiio recebe na conversio e no novo nascimento toda a
salvagiio, afinal ele entra no dmbito da comunhio com Cristo. Contudo, ele

enfatiza a partir de sua experiéncia um progresso que vai além da graga da

justificaciio (Rechtfertigungsgnade), indo em diregiio a uma graga da

santificacfio (Heiligungsgnade), atirmando neste ponto uma diferenga entre
dois estigios: no primeiro estigio da santificagiio o cristdio quer servir ao
Senhor com espirito e alma, mas permanece aprisionado no imbito do corpo
do mundo (im Bereich des Leibes) (isto €, no ambito das “condigdes naturais
da vida social, da familia, do povo, do estamento, do comércio, dos prazeres
e das recreages™).*® Diante deste, encontra-se como segundo estdgio, a re-
dengiio plena por intermédio do redentor pleno. Esse estdgio € distinguido do
primeiro com uma série de adjetivos correspondentes: “Quem realmente cré
profundamente pelo Espirito Santo no grande milagre do sacrificio de Je-
sus...”,* alcanga o “verdadeiro desprendimento do mundo™ (wahre
Weltlosigketit), o “estar interiormente livre de todo o mundo visivel” ' Aquele
que quiser alcangar esse segundo estdgio da santificagilo terd que preencher
determinadas condigdes, as quais sfio definidas conseqiientemente mediante
uso de adjetivos similares. Fazem parte dessas condi¢des uma “fome profun-
da de justiga e santidade”, um “desalento profundo em relagéo a toda forga
prépria”, uma “dedicagdo total do corpo e da alma ao Senhor, como sua pro-

2T, JELLINGHAUS, op. cit., p. 622; ¢f. J. OHLEMACHER. Das Reich Goties in Dewischland
bauen, p. 178. CI. também o “*Decreto acerca do pecado original™ do Concilio de Trento, de
17.6.1546, Cinon 5.

=T. JELLINGHAUS, op. cit., p. 518: cI. J. OHLEMACHER. Das Reich Gottes in Dentschland
bauen, p. 180.

»T. JELLINGHAUS, op. cit., p. 517; cf. J. OHLEMACHER. Das Reicli Gottes in Dewtscllend
bauen, p. 180.

T JELLINGHAUS. op. cit,, p. 521; cf. J. OHLEMACHER. Das Reich Gottes in Deutsclhiland
bauen, p. 180.

3 ). OHLEMACHER. Das Reich Gottes in Deutschland banen, p. 180, com remissiio a T.
JELLINGHAUS, op. cit., p. 522.
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priedade continua, total e santificada”, um *olhar constante de f&”, uma “en-
trega total” e uma “obediéncia da fé incondicional”

O cristdo € capaz de permanecer nesse estigio por meio de uma “entre-
ga total continua e de uma fé continua™.™ Nesse ponto, a voz interior do
Espirito recebe — ao lado da Escritura e de momentos especiais da vida — o
enfoque determinante: “O Senhor... nio conduz os seus discipulos por meio
de uma lista escrita de mandamentos, mas os conduz com os olhos, de uma
atividade para a outra. Dessa forma, quando o cristiio segue fielmente, passo
a passo, o dirigir do Senhor, entiio ele também permanece livre de acusagoes
da consciéncia referentes a pecados por omissio”. ™

Este direcionamento profundo da existéncia cristd para a santificagfio
se faz necessariamente perceptivel em todos os outros dmbitos da teologia
(significado dos sacramentos, implicagdes relativas & concepgio de igreja
etc.). Desse modo, “personagens da histéria da igreja, doutrinas e aconteci-
mentos |siio] ... medidos em relagiio & sua contribuigiio para com o correto
relacionamento entre justificaglio e santificaglio. A doutrina da santificagiio
do Movimento de Santificagfio se torna no principio material da historia da
igreja”.® O mesmo vale em relagdo 2 interpretagido da Biblia que, de acordo
com o exposto, adquire tragos, em parte, bem caracteristicos de Jellinghaus:
assim, em sua argumentagiio na carta aos Galatas, Paulo niio teria tido como
alvo a justificagiio (i.€, para Jellinghaus “o comego da vida cristi”!), mas “a
continuidade, o andar na santificagiio”.* Através disso, Paulo queria “condu-
zir” os cristdos da Galicia “a um determinado estdgio maior da vida de té e da
semelhanga com Cristo” ¥ Ohlemacher conclui que Jellinghaus — contraria-
mente a afirmagdes divergentes —, em tltima andlise, de fato é determinado
por um pensar evolutivo: “Na Biblia encontra-se um processo progressivo de
revelagiio, que estd interligado a um processo progressivo de desenvolvimen-
to da humanidade. De forma imperceptivel (nnterschwellig) esta concepgiio
de progresso ¢ de desenvolvimento, que Jellinghaus redescobre (ndio desco-

). OHLEMACHER. Das Reich Gottes in Deutschland bauen, p. 181s.

), OHLEMACHER. Das Reich Gottes in Dewtschiand bauen, p. 182. Ohlemacher remete aqui
para P. FLEISCH, Heiligungsbewegung, p. 113-116 [cf. nota 10).

MT. JELLINGHAUS, op. cit., p. 593; cf. J. OHLEMACHER. Das Reich Gottes in Deutscliland
bauen, p. 182.

¥ ). OHLEMACHER. Das Reich Goutes in Dewschland bauen, p. 186.

*T. JELLINGHAUS, op. cit., p. 559; cf. ). OHLEMACHER. Das Reich Gottes in Deutschland
bauen, p. 187.

T, JELLINGHAUS, op. cit,, p. 565; cf. J. OHLEMACHER. Das Reich Gottes in Deutschiland
bauen, p. 187.
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bre!) na Biblia, determina a estrutura de toda a doutrina da santificagiio com

seu esquema de estigios”.™

4. A critica i énfase pictista na santifica¢iio em detrimento da justificagiio

Em primeiro lugar, € necessirio afirmar claramente que Pietismo e
Movimento de Santificagiio niio podem ser compreendidos como se fossem
uma tinica grandeza. Trata-se de dois movimentos separados com efeitos his-
téricos distintos;® ainda assim, € inegivel que os respectivos enfoques do
Movimento de Santificagiio se encontrem no Pietismo.

De forma geral, podemos afirmar: no imbito do Pietismo encontra-se
o anseio de vivenciar o evento da justifica¢iio de forma tiio independente, de
modo “que a pessoa alcance uma seguranga pessoal e simultaneamente tio
profunda, a ponto de ocorrer uma transformagio de toda sua personalida-
de” % Sob o impacto de um interesse geral em uma piedade subjetiva viva,*
o cristiio se empenha por uma experiéncia bem pessoal da justificagio no
sentido de uma certeza baseada na experiéncia (Erfahrungsgewissheir). Por
meio dessa experiéncia pretende-se, em tltima andlise, superar a divida. A
evidéncia visivel para tal deve se manifestar na vida transformada. Na vida
em santificagiio deve tornar-se visivelmente verificivel o fato de uma pessoa
realmente também viver da justificagiio.

Desse deslocamento de enfoque surgem, necessariamente, implicagdes
que merecem ser refletidas com atengiio:” se o interesse principal nio se
concentra no Cristo, que é apreendido pela fé, mas na experiéncia que o cren-
te pensa poder observar em si mesmo, entdo surgem marcas bem especificas,
nas quais a verdade da justificagfio precisa ser comprovada. Intimamente li-
gado a este elemento do autocontrole, encontramos também o elemento do
controle por terceiros (Fremdkonirolle): a posigio do renascido precisa com-

* ). OHLEMACHER. Das Reich Gottes in Deutschland bauen, p. 189.

» poderfamos mencionar aqui, por exemplo, a continuidade do Movimento de Santilicagiio no
Movimento Carismitico (Pfingsthewegung): cm relagio a este assunto Eberhard HAHN. Wo ist
Kirche Jesu Christi? Theologische Beurteilung kirchlicher Zertrennung anhand von F allbeispielen.
Wuppertal: R. Brockhaus Verlag 1987, p. 162ss.

O Martin SCHMIDT. Luthers Vorrede zum Rémerbrief im Pietismus, in: Martin Schmidt.
Wiedergeburt und ncuer Mensch. (AGP, 2). Witten: Luther-Verlag 1969, p. 229s.

a1 1. Emanucl HIRSCH. Geschichte der netiern evangelischen Theologie. Vol. 2. 5. cd. Giitersloh:
Giitersloher Verlag 1975, p. 140.

a2 Cr. Albrecht PETERS. A Justificagdo no Pietismo, in: Oto Hermann Pesch/Albrecht Peters.
Einliihrung in dic Lehre von Gnade und Rechtfertigung. 2. ed. Darmstad: Wissenschaltliche
Buchgesellschaft 1989, p. 230s.
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provar-se diante de uma comunhilo; disso decorre que também a pessoa que
ocupa posicio de lideranga acaba tendo uma relevincia toda especial nesse
conjunto.

E conhecido que a avaliagiio do Pietismo, como Movimento, em seu
todo € uma questdo controversa. O que esta claro é que aqui elementos da
teologia da Reforma, que acabaram sendo deixados de lado, foram descober-
tos de forma nova e enfatizados a partir de bases biblicas. Simultaneamente,
é 1)gss(vel reconhecer que a colocagio de enfoques unilaterais apresenta o
perigo de modificar contetidos da fé (embora este seja também um perigo que
acompanha a igreja em cada época).

E qusivel identificar os seguintes desvios (Verschiehbungen) na con-
cepgio pietista do relacionamento entre justificagiio e santificagiio.”®

4.1. Perfeicao do cristao como alvo do processo salvifico
' A concentragiio na santificagiio tem por implicagiio que a nova vida
seja compreendida como processo em que se € puriticado até a perfeicio.
Embora o crescimento na fé e no amor representasse, sem divida, um ponto
essencial da teologia da Reforma, ainda assim, o limite € alcancado [ onde a
alma é (mal-)entendida como uma gotinha que se dilui no mar do ser divino.
fA comunhiio com Cristo, presenteada por meio da & (communio fidei),* trans-
forma-se, entiio, em um esforgo por unifio mistica (unio mystica). Problema-
ticp €, neste ponto, também a ligagio da dimensiio do pecaminoso com a drea
criacional (Verbindung des Siindhaften mit dem Bereich des Geschépflichen).
Dessa forma, tanto a corporalidade acaba tendo que ser desvalorizada, como
também a diferenga permanente entre criador e criatura, que acaba sendo anulada.
A questiio se explica por si mesma se acabamos constatando que, neste
contexto, surge inevitavelmente a pergunta pelas marcas caracteristicas de tal
transformagiio crescente (no crente), e se, com isso, o esforco do crente é
dirigido para tentar alcangar tais marcas caracteristicas. Em tal direcionamento
surge o perigo duplo do orgulho (superbia), respectivamente do desespero
(desperatio): ou eu me torno satisfeito comigo mesmo ao constatar meus
crescentes progressos, ou entiio, desesperado comigo mesmo, ao verificar
que a esperada transformac@o niio ocorreu.

B .J(')rg BAUR. Salus Christiana, Die Reclufertigungslelire in der Geschiclue des christlichen
Heilsverstiindnisses. Giitersloh: Giitersloher Verlag 1968, p. 87ss; cf. também Albrecht PETERS
op. cit, p. 233ss. ‘

HOF ailustracy il PESRIRT) . .
Cf..a ilustragiio de Lutero acerca do *“feliz coméreio™ o crente ¢ Cristo sfio intimamente unidos,
assim como no matriménio — WA 7.25 (Martin LUTHER. Da liberdade cristd). CF. também
abaixo, no tépico 2.2

E. Hahn, “O anscio pcla plenitude na fé...” 139

Mesmo que o perigo da unilateralidade tenha que ser mencionado de
forma bem expressa, niio pode passar despercebido, por outro lado, que Cris-
to quer “tomar forma” (Gl 4.19) naqueles que créem e que estes devem ser
“transformados” A imagem de Cristo (2Co 3.18). Desse modo, a nova vida
em Cristo certamente recebe uma expressiio reconhecivel, mesmo que nio
venha a tornar-se objeto de auto-observagiio ou autoconfianga.

O direito desse tipo de enfoque reside no fato de que “entre a confian-
¢a na justica externa encontrada em Cristo e 0 tornar-se nova criatura a partir
do Espirito de Deus niio devemos perder o testemunho central do Novo Tes-

tamento do estar em Cristo”.*

4.2. A busca por certeza na propria experiéncia

Se o principal foco de atengiio € posto na experiéncia do crente, entio
hi, necessdria e forcosamente, um deslocamento de interesses, a saber, da
palavra recebida e do sacramento acolhido em diregiio ao que acontece com a
prépria pessoa. A experiéncia da conversio, do novo nascimento ou recebi-
mento de dons do Espirito precisa ser conservada e sempre renovada. As
vezes, Unem-se a essas experiéncias, determinados locais e pessoas, de forma
que estas querem retornar a tais lugares, a fim de repetir aquilo que experi-
mentaram.® Também aqui superbia € desperatio se encontram naturalmente
muito préximas uma da outra: diante de provagoes € dividas, nas quais a
experiéncia positiva de repente desaparece, surge muito rapidamente a per-
gunta, se a propria pessoa (ou outros) ainda se encontra em uma unido de f¢é
com Cristo. De modo contririo, aquilo que a pessoa experimentou como algo
que promoveu a sua vida espiritual intermedeia a certeza de uma vida de 1€ autén-
tica. Se, contudo, a certeza da fé é buscada no proprio coragio 4o invés de ser
procurada na Palavra externa (de Deus), wio poderd haver aqui certeza alguma!

Ainda assim, temos que lembrar que esta ocupagiio com 0 sujeito (pi-
edoso) de forma alguma permanece limitada ao Movimento do Pietismo. No
impulso deste deslocamento de interesses surge, por exemplo, o romance
como género literdrio marcado pelo EU como narrador. Descri¢des de vida e
didrios tornam-se populares (cf. p. ex. Daniel Defoe: Robinson Crusoe, Moll
Flanders e outros). Nestes se¢ expressa, sobre uma base ampla, o interesse
com o estado do individuo, com aquilo que ele faz, sofre, com seus estados de
espirito e sentimentos.

45 Albrecht PETERS, op. cit., p. 235.
4 Poderiamos comparar isto comum fendmeno simitar do ambito catdlico-romano, os “lugares da
graga” (Gradenorte), onde sc espera por determinadas béngfios ¢ manilestagdes.
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5. Resumo

Na busca por uma vida santificada, os representantes do Movimento
de Santificagiio colocam demarcages bem claras: através da concentragiio
na “continuidade da fé” e do ouvir o falar direto do Espirito Santo em sua
vida, o crente ¢ capaz de progredir de modo reconhecivel, isto é, deixar o
pecado para trds de si e tornar-se cada vez mais semelhante a Cristo. Com
esse enfoque, pretendem colocar aspectos importantes da Reforma e da Bi-
blia em geral no centro da vida cristii. Simultaneamente desponta, contudo, a
pergunta, se com esse enfoque o relacionamento entre justificagiio e
santificagiio realmente corresponde 2 base biblica, ou se com esse enfoque
penetram elementos na apresentagiio da existéncia cristi que se encontram
em tensdo ou até em contradigiio com a totalidade do testemunho biblico.
Que hd, por parte dos representantes mencionados, uma intengiio sincera e
um esfor¢o €tico marcado pela retidfio, isso & inquestiondvel. Ainda assim,
faz-se necessdrio levantar um questionamento, a saber, se a direciio funda-
mental do Movimento, a despeito do modo de vida piedoso dos seus atores e
das passagens biblicas arroladas em sua argumentagcdio, niio afasta, em tdltima
instincia, do evento da justificagiio e da santificagiio do fmpio, que ocorre por
causa de Cristo. A atualidade desses questionamentos se revela ao levarmos
em conta o fato de amplos circulos de igrejas cristis serem marcados, até
hoje, direta ou indiretamente, pelo Movimento de Santificagiio.

I1. COMO O CRISTAO VIVE,AFINAL, DE FORMA CRISTA?
VIDA CRISTA NA PERSPECTIVA DA JUSTIFICACAO E DA
SANTIFICACAO

1. Entre a “armadilha” de Corinto ¢ a da Galécia

A existéncia cristi realiza-se dentro de um campo de tensiio. Cristiios
se encontram dentro da ecclesia militans, da igreja que se encontra em luta e
em torno da qual sio travadas lutas, e isso vale também para a vida do indivi-
duo. Ou seja, cristdos niio vivem isentos de tudo isso, mas sio tentados, en-
contram-se em perigo de cair. De modo geral, é possivel observar duas “ar-
madilhas bdsicas” na vida cristd. Poderiamos chami-las de “armadilha de
Corinto” e “armadilha da Galécia”. Elas se revelam em diferentes variagdes,
até os dias de hoje, no todo da cristandade, como as armadilhas mais eficazes.

A “armadilha de Corinto” € marcada pelo chavio: “Tudo me & permi-
tido” (1Co 6.12; 10.23). No pano de fundo, encontra-se a experiéncia
avassaladora do Espirito. Esta faz com que os cristios de Corinto pensem:
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Cristo nos libertou do mal, da let, das [imitacBes de nossa vida terrena. Disso
sfio extraidas, contudo, as falsas implicacSes: nés “ji somos celestiais”; as
coisas terrenas ndo precisam mais nos ocupar. Nés concedemos espago pari o
Espirito, e tudo o mais acontecerad por si mesmo. A caracteristica da “armadi-
lha de Corinto” € a libertinagem, a concepgiio de uma vida cristil que segue
apenas os seus respectivos direitos préprios.

A “armadilha da Galiacia” €, de modo contririo a anterior, marcada
pelo chavio: “O evangelho € perigoso”. Quem elimina a lei, ele terd logo uma
“situagiio como a de Corinto”, p. ex., na santa ceia: uns tomam parte nela com
o0 estdbmago roncando, enquanto os outros ji estiio bébados (cf. 1Co 11.21).
Por essa raziio, o evangelho precisa de um quadro limitador bem definido,
dentro do qual ele pode ser comprovado na vida do individuo. Liberdade
através de Jesus — sim! Mas ao lado dela, as regras fundamentais da piedade
da lei judaica precisam ser seguidas; ao lado dela hd peregrinagdes a realizar;
ao fado dela, prescrigdes bem definidas prectsam ser observadas. A caracte-
ristica da “armadifha da Galacia™ € o nomismo, a regulamentagiio da vida
cristi com a lei (Vergesetzlichung des Christenlebens).

Para poder circunscrever o dambito da santificaciio de forma adequada,
temos que perguntar inicialmente o que € justificaciio e o que € santificagio.
Em seguida, poderemos clarear como justificaciio e santificagiio se inter-rela-
cionam. E, por fim, poderemos responder a pergunta: por qué o cristdao &

LEIY

“simultaneamente justo e pecador”, “simul fustus et peccator’™!

2. O que ¢€ justificacao?

Denominamos de justificagiio o maior dos milagres que pode ocorrer
na vidade um ser humano. Através da pregagio da Palavra de Deus, a vidado
ouvinte € colocada na luz desse Deus: eu reconheco quem sou diante de Deus.
Nisso é revelado que eu erre1 o alvo de minha vida. Mas, simultaneamente, eu
percebo que Deus reconciliou o mundo consigo mesmo, em Cristo. Isso niio
€ uma conseqiiéncia obrigatdria do seu amor, mas o milagre mexplicivel de
sua bondade.

Justificagiio significa, primeiramente: deum iustificare, dar raziio a
Deus.”” Eu dou raziio a Deus em seu juizo sobre mim. Eu concordo: eu sou
um pecador ¢ me encontro debaixo do juizo da ira de Deus. Com isso eu
confesso simultaneamente: até aqui eu fiz Deus de mentiroso por ter me con-

7Cf. Hans Joachim YWAND. Glaubensgerechiigkeit nach Luthers Lelue, in: Hans Joachim [wand.
Glaubensgerechtigkeit. Lutherstudien (ed. por G Sauter). Miinchen: Chr. Kaiser Verlag 1991, p.
11-125, aqui p. 21ss.
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siderado a mim mesmo como sendo justo. Eu niio cri no julgamento de Deus,
antes me orientei no meu proprio julgamento sobre mim mesmo. O reconhe-
cimento de que *“eu sou um pecador” niio estd, portanto, relacionado primei-
ramente com transgressdes morais, mas com a minha vida toda, enquanto
marcada pela transgressiio da vontade divina do Criador. A partir da trans-
gressdo do primeiro mandamento, que outras pessoas irdio perceber inevita-
velmente em mim, crescem as demais transgressoes com suas conseqiiéncias
catastroficas para os relacionamentos humanos.

Dar razao a Deus em seu juizo abrange também uma segunda dimen-
siio, que € a do milagre, pois este juizo também afirma o seguinte: “A justiga
de Cristo vale também para ti. Por causa de seu sofrimento e morte tu estis
livre”. Lutero chama isso de a “feliz troca”: o noivo irradiante, rico ¢ puro,
Jesus Cristo, toma a “prostituta” pobre, desprezada e miserivel, isto é, o pe-
cador perdido, como sua esposa. A té € o anel da alianga que une os dois numa
s6 totalidade. Entdo acontece aquilo que também acontece em um matrimé-
nio: inicia a comunhiio de bens. Os bens de cada um dos parceiros passam a
pertencer ao outro. A noiva desfigurada recebe, entiio, toda a riqueza de seu
noivo, e este toma todo pecado e toda a miséria dela para si. Pelo fato de ser
ele muito forte, ele engole a maldade total e cabalmente. ™

Nesse contexto, uma pergunta se torna relevante: o que acontece, afi-
nal, nesta feliz troca? O que muda?

Inicialmente, € importante constatar: justificagiio estd relacionada a
um procedimento judicial. Trata-se de culpa e de condenagiio diante de Deus,
1. €, no juizo final. A base biblica para tal € formada por 2Co 5.10: “limporta
que todos nos comparegamos perante o tribunal de Cristo”. Quando a justifi-
cagdo nos € anunciada pelo evangelho, entiio isso significa que a justica de
Cristo nos € imputada. Pela fé o juizo final &, de certo modo, antecipado. Ji
ouvimos hoje, pela boca do pregador, aquilo que um dia Deus mesmo iri nos
anunciar pessoalmente: “Por causa de Jesus Cristo vocé estd livre”. Nossa
culpa niio nos € mais imputada; em seu lugar, a justiga de Cristo nos € impu-
tada. O termo técnico latino para isso € imputare. Pelo fato de este aconteci-
mento ter lugar em um férum que abrange também o férum do juizo linal, ¢le
designa o aspecto imputativo e forense da justificagfio. Esse aspecto niio pode
ser desleixado ou deixado de lado. Todo e qualquer falar de justificaggo perde
seu sentido, se o forum do juizo final for eliminado. Nossa té perde seu con-
teddo, se ela nilo permanecer orientada para a vinda de Jesus Cristo como
senhor ¢ como juiz.

* WA 7.25s (Martin LUTHER. Da liberdade crisié).
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Mas af surgem questionamentos: serd que isso ji € tudo? E me imputa-
da uma justica externa, e eu fico assim como eu sou?! Concretamente: eu
tomo parte sempre de novo da santa ceia. Eu ougo em muitas pregagdes 2
promissiio do perdio dos pecados. Serd que de tudo isso ainda ndo resultam,
antes do dia do juizo final, alguns efeitos identificiveis? Esses questionamentos
apontam para o aspecto efetivo da justificagdo: jd acontece hoje algo com o
crente?

A disputa em torno da interpretagiio forense e da interpretagio efetiva
da justificaciio foi muito acirrada, jdi no periodo da Reforma. Ainda assim,
temos que concluir que a justificagiio abrange ambos 0s aspectos: a absolvi-
¢iio em vista do juizo fmal se encontra inseparavelmente ligada com o tornar
justo aqui e hoje.*”

3. O que ¢ santificagio?

“Santidade” é um predicado bisico de Deus, pelo qual o ser humano é
diferenciado deste, haja vista que nenhuma injustica ou impureza pode per-
manecer perante Deus. Simultancamente, tudo aquilo que é separado para
Deus ou para o culto deve ser “santo”. Ao lado de objetos sagrados, perfodos
de tempo, locais etc., também o grupo dos sacerdotes e até mesmo o povo
eleito, em sua totalidade, devem ser santos. Essa eleigiio compromete, ao
mesmo tempo, i mesma santidade, que € prépria de Deus: “Sede santos, por-
que eu, 0 Senhor, vosso Deus, sou santo” (Lv 19.2 e similares). N

Como o “Santo de Deus” (Mc 1.24), Jesus recebe a tarcfa de santifi-
car: Ele batiza com o Espirito Santo (Mt 3.11; cf. Rm 15.16; 1Co G.11), Ele
santifica sua comunidade por meio da entrega de sua vida (Ef 5.25s), Ele
mesmo foi feito santificaciio para sua comunidade (1Co 1.30).

Dessa forma, toda a vida dos “santos” € circunscrita por aquilo que
Jesus Cristo fez e faz por eles. Essa misericérdia ampla e imerecida compro-
mete cada individuo a expressar a santidade que The foi imputada em todo
agir, falar e pensar ¢ a evitar o pecado em todas as suas formas. Também aqu’i
o alvo — ser “confinnado emn santidade, irrepreensivel” (1Ts 3.13) — nilo €

® O justus pronuntiari (pronunciar que a pessoa € justa) o isttan effici (l()l'll;ujllsl()) siio concclados
um 20 outro na Apologia da Contissio de Augsburgo (CA. Artigo V), con!on.nc'-.\‘CA. o aspecto
do effici (lomar justo) deve ser compreendido a partir do aspecto do projuatiari: ‘l?cpms de ter
usado a palavra iustificari [ser justificado] de duas mangciras, a saber para ser convc'mdo‘ ou nasci-
do dc novo [i.é, em sentido elctivo]. idem para scr considerado justo [i.6, cm scnu.dok lopcr]sc ou
imputativo}, queremos mostrar primeiramente gue n6s fomos convertidos de umacxisiéncia fmpii,
renascidos ¢ tomados justos unicamente por meio da 67, C. Eberhard HAHN. ., Ichglaube ... die
Vergebung der Siinden.* Studien zur Walunehmung der Volhnactu zur Siindenvergebung durch
die Kirche Jesu Christi, (FSOTh, 92). Géttingen: Vandenhocek & Ruprecht 1999, p. 4.
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entendido como algo disponivel ao esforgo humano, mas permanece, enquanto
santidade de Cristo, um presente; trata-se de uma “santidade externa”. Quan-
do, portanto, o Santo de Deus se volta desse modo ao pobre pecador, como
poderia este responder a isso de modo diferente, a nio ser querendo viver
exclusivamente para esse Senhor e a ser, desse modo, “santo”? Por meio do
presente de Deus, o cristiio ndio se torna passivo, mas ativo, Porque nés rece-
bemos tudo de Deus, por isso devemos buscar, em tudo, aquilo que agrada a
Deus.

Ao chamar o ser humano para a comunhiio consigo, Deus o chama
simultaneamente para a “santificagio” (1Ts 4.7). Esse “chamado” inclui a
renovagiio do crente na forga do Espirito Santo por aquele que o chama, o
qual também o capacita para uma vida digna desse chamado (cf. 1Ts 2.12;
5.24). Assim ele efetua especialmente uma vida “em santidacle”, que se en-
contra em franca oposi¢do & vida “em impureza’.

O cristdio € comprometido, desse modo, a uma transformagfio que seja
coerente com sua f¢. Isso jd resulta do fato de que se trata de uma vida “na
presenga” de Deus (cf. I'Ts 3.13) e que quer “agradar a Deus” (cf. 1Ts 2.4; 0
contrdrio, nés encontramos em 2.15). Tudo isso niio € outra coisa a nio ser
constatar que uma vida em santidade deve corresponder ao Deus santo.

Em ITs 3.13 e 4.3,7 estes dois termos, ‘“‘santidade” e “santificagdo”
sdo inter-relacionados. No termo “santificacfio” o acento recai na transforma-
¢iio da vida abaixo da agiio do Espirito Santo, conduzindo ao alvo da santida-
de. Faz parte da esséncia da fé cristi receber a santidade de Cristo como
presente. Ao mesmo tempo, aquele que cré se encontra em crescimento e isso
também quer dizer que ele se encontra em santificagfio. Este elemento da
santificagiio estd relacionado com as dreas concretas de sua vida que carecem
de uma transtormacio em diregiio aquilo que € agradivel a Deus. Isso inclui,
a0 lado do afastamento do pecado, o crescimento no amor. Ambos os aspec-
tos encontramos interligados na constatagiio: “O amor ndo pratica o mal
contra o proximo” (Rm 13.10).

As linhas mestras para uma vida na santificagiio siio, portanto, muito
simples: amar a Deus de todo coragiio, de toda a alma, com todas as forgas ¢
amar ao préximo como a mim mesmo. O critério do amor a Deus ¢ a0 préxi-
mo expressa com exatidiio o que é a vida cristii. Com isso, os demais manda-
mentos ndo se tornam supértluos, mas tornam-se transparentes a partir de seu
centro: a quem Deus deu a se conhecer em Jesus Cristo e quem conhece, por
conseguinte, a Deus, quem o ama, este pode e também ird agir assim que niio
prejudicard a vida de outras pessoas.
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4. Como justificacao ¢ santificagio estio inter-relacionados?

4.1. O modelo do ““jarro de vinho”

A partir da compreensiio do tema que abordaremos abaixo siio decidi-
das questdes centrais que possuem imenso significado para o cristiio como
individuo, para a visiio da igreja e da comunidade e também para a existéncia
no mundo.

Um modo de entender a renovagio do cristdo se deixa expor com auxi-
lio da ilustragiio que segue: ao arrumar um container de lixo, alguém encon-
tra, no meio de todo o lixo, um valioso jarro de estanho. O jarro € esvaziado e
limpo com muito zelo, para posterionimente ser preenchido, pouco a pouco,
com o melhor vinho. Qualquer pessoa reconhece: aqui alguma coisa funda-
mental mudou. A lama teve que ceder lugar & limpeza. Continuamente pode
ser observado o preenchimento gradativo com o vinho.

Para muitos cristiios, de diferentes tradi¢des, a vida se apresenta desse
modo. A variante catélico-romana se deixa esbogar, por exemplo, da seguinte
forma: no batismo, acontece a purificagiio do pecado original. Por forga da
graga que lhe é concedida de antem@o (graga preveniente), o ser humano se
decide para uma vida com Deus. A graga que foi infundida no ser humano no
batismo possibilita uma vida na santificagdo. O ser humano peca tiio somente
quando ele cede A concupiscéncia (concupiscentia) que ainda mora nele, de
modo que a isca (fores) que restou do pecado pega fogo.™ O sacramento do
arrependimento e o da eucaristia possibilitam, diante do pecado, uma nova
voita a Deus e fortalecem a f&, que se revela como auténtica no amor (bous
obras).

A variante pietista se deixa caracterizar assim: a mudanga decisiva é
vista na conversdo. O ser humano chega a Jesus com sua culpa; Ele o perdoa
e lhe dd o seu Espirito Santo. Entiio o crente é chamado a crescer na santificagiio.
E isso se torna reconhecivel no fato de ele se manter distante do pecado e
comprovar a nova vida no fazer do bem.

Ainda em relagiio 4 “santificagiio” chegam os Movimentos de
Santificagiio descritos acima, pelo fato de estes defenderem, ao menos parci-
almente, a seguinte opinifio: o ser humano € transformado mais e mais em seu
interior, de modo que ele chega a alcangar finalmente a sinless perfection —a
perfeiciio da isengiio do pecado. Isso pode ocorrer, por exemplo, pela via da
mistica quietista, pela qual o ser humano morre pouco a pouco em relagao a

S CI. acima, topico 1. 3.
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sua vida externa e corporal, até chegar a unio mystica, 1.€, uniio mistica da
alma com Jesus, respectivamente com Deus ™

Interessante sob o ponto de vista da histéria da teologia e da piedade é
o fato de que o Movimento Pentecostal (Pfingsthewegung) se desenvolve a
partir do Movimento de Santificagiio. A razfio para tal é facilmente compre-
ensivel: quando a vida crista transcorre de acordo com o modelo do jarro de
vinho que se enche cada vez mais, entiio é evidente que surja grande interesse
na pergunta quando enfim a vida estara totalmente preenchida com o Espiri-
to. Pois somente entiio niio mais haverd nela espago para o pecado. Essas
caracteristicas podem ser alcangadas por meio do batismo no Espirito ou com
a renovagiio do Espirito, que se dio a reconhecer empiricamente no falarem
linguas. Com isso, o alvo tiio longamente buscado estaria alcangado.™

Finalmente, poderiamos ainda mencionar que a Teologia da Liberta-
¢iio latino-americana, em tltima instincia, poderia ser entendida como uma
doutrina de santificagiio aplicada ao social. Aqui o desenvolvimento da
santificac@o também se torna reconhecivel, mas niio no individuo, e sim, no
grupo, na comunidade eclesial de base. Nesse caso, o progresso na santificagiio
estd relacionado com o aumento da justiga social. A comunidade individual
deve tornar-se em “fermento’” para a socicdade toda, de modo que, no fim,
todo o mundo seja “cristianizado”.

Todas as interpretagdes que entendem a vida cristi em relagiio a
santificagiio como uma transformagiio do ser siio confrontadas com um pro-
blema fundamental: como se deve avaliar o fato — empiricamente verificivel
— que também aquele santo que muito progrediu ainda peca? Pois de acordo
com essa interpretagiio, com o crescente wmadurecimento da fé ¢ da
santificagiio, o ser atingido pelo pecado deveria diminuir de modo reconheci-
vel. No convivio com esse problema se abrem, em principio, dois caminhos
alternativos, os quais se revelam muito rapidamente como becos sem saida:
trata-se das jd mencionadas alternativas da superbia (soberba) e da desperatio
(desespero). Superbia, orgulho — ele estd relacionado com a seguinte convic-
¢io: eu realmente nilo peco mais, em todos os casos, ndio mais no dmbito da
agfio. O que outros quiserem apontar como “pecado’™, niio me atinge. Eu estou
por cima desse tipo de coisas. Aqui encontramos auto-avaliagdes como a de
Jonathan Paul, um representante do Movimento de Santificagiio: “Os impul-

SLCE. por exemplo a doutring de Madame Guyon, que influenciou mwitos. Ela viveu de 1648 aié
1717 ¢ exerceu por intermédio de scus escritos uma influneia marcante ¢ abrangente; cf. Eberhand
HAHN. Wo ist Kirche Jesu Chrisii’), p. 137ss.

32 Nio se pode deixar de ver que dentro destes Movimentos despontam uma séric de difcrengas.
Ainda assim o acima cxposto cxpressa, sem diivida, uma tendéncia claramente identificivel.
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sos da lei do pecado, que ainda me arrastavam cd e 14, cederam lugar & graga.
Eu estou agora — redimido do velho ser adimico —totalmente livre para a vida
do novo Adiio. A inclinagiio ao pecado foi retirada de mim e, em lugar disso,
eu me tornci, como € testemunhado em 2Pe 1.4, participante da natureza
divina”.® Se essa afirmagiio realmente fosse correta, entiio a participagdo na
santa ceia e a peticio do Pai Nosso — ¢ perdoa-nos as nossas dividas, assim
como perdoamos aos nossos devedores™ — seriam supértluos e desnecessari-
os. Contudo, se € verdade que a santa ceia é a refeigiio e o Pai Nosso a oragiio
paraa totalidade da vida cristii, entdio isso tem a seguinte implicagiio: superbia
representa uma avaliagiio fatalmente errénea do cristianisimo.

A outra “solugao” é adesperatio, o desespero: na verdade, apds muitos
anos de vida na santificagio, o crente ji deveria ter dominado situagdes como
aira, a inveja, a discdrdia ete. Se esse ainda niio € o caso, entio isso revela,
aparentemente, uma indol€ncia ou inércia amedrontadora na santificagiio.
Entdo surge a pergunta premente, se um crente desses ainda pode agradar a
Deus. E evidente que a desperatio irid remeter a pessoa cristil a profundos
conflitos.

Se, portanto, o modelo do “jarro de vinho™ que € preenchido pouco a
pouco niio € capaz de representar uma interpretagiio sustentivel da santificagio
cristd, torna-se premente a pergunta, como afinal as passagens biblicas que-
rem ser compreendidas.

4.2, O cristiio como “simul iustus et peccator’” — “‘simultancamente justo
¢ pecador”
Como contrapartida a uma compreensio quantitativa da relagio entre

Justificagiio/santificagdo e pecado na pessoa de cada cristiio, Martinho Lutero

chegou a uma interpretagiio bem diferente. Ele foi capaz tanto de fazer jus a
palavra biblica, quanto de superar a aporia mencionada. Lutero toma como
ponto de partida o fato de a {€ abrir os horizontes de um novo modo de ver a
realidade, que se distingue fundamentalmente do conhecimento tradicional
do ser humano. Lutero enxerga o cristido a partir de duas perspectivas:

A partir da perspectiva de Deus — ou seja: a partir da perspectiva da (€
—nés somos justos, e tio perfeitamente justos, como Jesus Cristo mesmo o é.
Aqui ndo falta mais nada e aqui niio se pode acrescentar mais nada, pois se
trata, aftnal, da justiga do préprio Cristo, que se tornou na nossa.

30 texto foi extraido da revista Heiligung, de abril de 1904, ¢ se encontra citado em ).
BEREWINKEL. Zir Theologie der Gemeinschafishewegang, in: Dic Gemeinschafisbewegung.
(PuN 15). Gotlingen: Vandenhocck & Ruprecht 1989, p. 95-113, aqui: p. 108.
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A partir de nossa perspectiva somos, entretanto, pecadores. Nés o ex-
perimentamos em nds mesmos; a Palavra de Deus no-lo revela. Mas niio
precisamos esconder isso nem deixar que nos conduza ao desespero. Esse
conhecimento deve conduzir-nos, isso sim, aos bragos abertos de Deus, onde
nés somos tudo aquilo que niio conseguimos ser por nds mesmos. Dessa ma-
neira, a atengdo do cristiio nilo se dirige mais para transformagdes reais ou
imagindrias na propria vida, mas ela se dirige constantemente e sempre nova-
mente para aquilo que Cristo fez.

Com isso, a vida cristd é posta sobre um fundamento biblico realista: a
partir da perspectiva de Deus, na fé, vale: nés morremos com Cristo (cf. Rm
6.2); nds estamos livres da lei do pecado e da morte (cf. Rm 8.2); o pecado
niio nos € imputado. Antes a justi¢a de Cristo nos € imputada. Isso nos torna
sébrios em relagiio a nés mesmos, nossos co-cristiios e nossa comunidade,
pois em todas essas relagdes continuaremos a lidar com o pecado, pois vive-
mos debaixo do mandamento apostélico: “Levai as cargas uns dos outros”
(Gl 6.2), cargas estas que me sio colocadas pelos pecados dos outros (cf. Gl
6.1). Isso vale naturalmente para a comunidade e para uma igreja (Volkskirche).

Porém, simuitaneamente viveremos sempre de novo a experiéncia fe-
liz e salutar do perdiio, pois recebemos como dom o Espirito Santo. A vontade
de Deus niio vem a0 nosso encontro apenas de fora, mas ela nos foi colocada
no coragiio pelo Espirito Santo. Dessa perspectiva, nés queremos aquilo que
Deus quer. Isso abrange o mandamento duplo do amor, que adquire sua forma
concreta nos dez mandamentos; a concretizagiio se revela ainda nas chama-
das “antiteses” do sermiio do monte, que revelam, na verdade, a verdadeira
dimensiio profunda dos mandamentos, bem como nos imperativos das cartas
neotestamentarias.

A fim de ilustrar tanto a diferenca quanto o entrelagamento das duas
perspectivas, Lutero utiliza dois exemplos marcantes. Ele diz: com aquele
que cré acontece o mesmo que com o amanhecer. De um ponto de vista, pode-
se dizer que ainda € noite. Ao mesmo tempo, € possivel afirmar que o dia ji
esti raiando. Nio hd sombra de ddvida de que logo o sol ird nascer. As duas
realidades estiio entrelagadas.

Ao lado disso, Lutero remete para aquele que caiu nas mios dos Ja-
drdes, conforme Lucas 10: ele se encontra na hospedaria. Se olharmos para
ele, temos que afirmar: na verdade, estd morto. Se, no entanto, olharmos para
o médico que estd sentado ao seu lado, entiio podemos dizer: ele vive, pois 0
médico ird curd-lo.* Diante deste médico — Jesus Cristo — niio pode restar

WA 2,586 (Martin LUTHER. Comentdrio de Gdlatas. 1519 - interpretagiiode G1 7.17). CE H. J.
Iwand, Glaubensgerechtigkeit, p. 41.
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diivida alguma de que, em breve, este ser humano ressurgird em plena satide.
“Em breve” — isso quer dizer: na ressurreicio no dia derradeiro.®

A base biblica para estas duas perspectivas, Lutero reconhece em Ro-
manos 7 ¢ 8: conforme o modelo do “jarro de vinho™ o cristiio parte da
dilaceracio em Rm 7 — que culmina com o grito: “Desventurado homem que
sou! Quem me livrard do corpo desta morte?” (v. 24) — e se movimenta para
Rm 8 com o discurso: “Porque a lei do Espirito da vida, em Cristo Jesus, te
livrou da lei do pecado e da morte” (v. 2).

Por outro lado, Lutero afirma: em Romanos 7 nilo fala o Paulo pré-
cristiio, mas Paulo como cristiio. A divisiio aqui descrita niio caracteriza o
fariseu, que podia afirmar a seu respeito: “quanio a justica que hd na lei,
irrepreensivel” (Fp 3.6; cf. Gl [.14). Primeiramente com base na renovagao
pelo Espirito de Deus € que Paulo chega a este embate entre o velho (“carme’™)
e 0 novo (“Espirito”) homem. Isto, porém, tem uma conseqiiéncia: cristiios
vivem, de certo modo, simultancamente em Romanos 7 ¢ em Romanos 8. Em
relagiio 2 existéncia do cristiio niio se pode falar da seqiiéncia de duas épocas,
mas de uma fusiio de dois aspectos; a partir da perspectiva da lei que condena
me é continuamente revelado o meu ser pecador; jd a partir da perspectiva do
evangelho eu vivo em Cristo, no Espirito, como justo.*

Ao lado de tudo isso € preciso mencionar Romanos 6: ali Paulo fala
que, pelo batismo, nds tomos batizados na morte de Cristo; mortemos, por-
tanto, para nossu velha vida. Agora, porém, vale: “Assim também vis
considerai-vos mortos para o pecado, mas vivos para Deus, emn Cristo Jesus™
(Rm 6.11). Quer dizer: também aqui se trata de uma realidade da fé, que para
além desta niio é empiricamente verificivel. Por isso, Lutero afirma: o peca-
do nio foi simplesmente afastado do cristio, mas ele perdeu seu poder por
intermédio da cruz e da ressurreigiio de Cristo, nfio sendo mais imputado
como pecado ao cristdio; no lugar disso, a justi¢a de Cristo [he € imputada. Até
nosso (ltimo suspiro niio estaremos livres do pecado; permaneceremos de-
pendentes do reconhecimento, da confissiio e do perdio dos pecados. Até
nosso tltimo segundo, o Pai Nosso permaneceri sendo a nossa oragiio, na

* Lutero pode diferenciar os dois pontos de vista de modo Mo intenso, a ponto de afimmar: Justo ¢
pecador siio realmente duo toti homines — dois seres humanos em sua integralidade. Mas csltes
naturalmente se encontram inscparavelmente unidos na existéncia de cada cristiio; trata-sc, nesle
caso, alinal, deste wn cristéio, que € sinud iustus et peccator (WA 2,586).

% Niio podemos deixar de mencionar que a interpretagfio de Lutero encontra até os dias de hoje umit
rejeiciio intensa, segundo aqual acoordenagiio afinnada por Lutero entre Rm 7 ¢ 8 ¢ excgeticamente
rejeitada € um progresso entre Rm 7 e 8 € afirmado. Com isso, o beco sem saida afirmado no
tépico H. 4.1. toma-se incvitivel.
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qual falamos: “E perdoa-nos as nossas dividas [culpas], assim como nds
também perdoamos aos nossos devedores”; da mesma forma a santa ceia
permanecerd sendo nosso local de refiigio, no qual ouvimos: “Este € o sangue
de Cristo, derramado pelos teus pecados™.”

Lutero e a Igreja Luterana sempre de novo foram acusados de terem,
em dltima instincia, banalizado o pecado por meio da “férmula” simul iustus
et peccator. O cristiio € um pecador, que precisa fazer uso sempre de novo do
perddo dos pecados, sem com isso experimentar uma mudanga verdadeira-
mente radical. Se assim fosse, a intengdio de Lutero seria totalmente mal-
compreendida. Na verdade, trata-se de uma férmula de batatha (Kampfformel),
que traz a expressio a luta do justificado com o pecado ji vencido, mas que
ainda o aflige. Ela é uma “senha de batalha” que “nos quer chamar constante-
mente para o caminho do seguimento [de Cristo| até para dentro da nossa
morte”.®

Assim também o agir santificador do Espirito Santo produz seus efei-
tos sobre aquele que foi “afogado” no batismo, mas que continua ainda efeti-
vo peccator. Pois 0 pecado niio € apenas perdoado, mas —ao menos fragmen-
tariamente — também expulso. O velho homem ¢ desfeito; desponta ao menos
um pouquinho do initiwn creaturae novae, do inicio da nova criagiio.

O pecado deve ser, portanto, reprimido; ele deve parar. Isso o Espirito
Santo efetua no Reino de Deus. Esse Reino pode ser comparado com um
hospital, no qual “o nosso Senhor Cristo reina, similar a um mestre hospitalar
junto as pessoas doentes, pobres, enfermas. Pois a este Reino pertencem tio
somente pecadores e pessoas miseriveis, cujos pecados thes siio perdoados”.
Como médico, Ele inicialmente promete aos doentes a satide e comega, en-
tdo, a “purificar, a fazer os mais diversos tratamentos, que auxiliam a recupe-
rar a saide”. Dessa forma, Deus coloca sobre o crente, apds o perdiio dos pecados,
“toda sorte de cruz”, a fim de purificar e renovar o crente dia ap6s dia.™”

Consegiientemente, onde um cristio se comporta com indiferenca di-
ante do pecado, ali o Espirito Santo niio efetua a sua obra. Por isso, é motivo

1 0s reformadores citam uma frise de Agostinho, na qual cle sintetiza: “Perdiio do pecado” niio
quer dizer que o pecado “'niio mais exista”, mas “quc cle niio mais scja imputado” (“ron wr non sit,
sed ut in peccatwn non imputetur”™). AGOSTINHO DE HIPONA. De nuptiis et concupiscentia
1,25, PL 44,430 ; cf. Confisstio dc Augsburgo, An. 2.

* Albrecht PETERS, Glaubensgerechtikeit, p. 242.

¥ WA 15,726,28; 729,24 (Martin LUTHER. Prédica sobre Mateus 28.23-35, dc 28.10.1524); cf.
Ulrich ASENDORE. Die Theologie Martin Luthers nach seinen Predigien. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1988, p. 204ss. Asendorf chama esta prédica de “uma espécic de
compéndio da teologia de Lutero” (op. cit., p. 206).
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de preocupagiio quando um cristiio considera os meios concedidos por Deus
para a luta contra o pecado — santa ceia e confissio — como supértluos. Isso
testemunha de um conhecimento de Deus e de um autoconhecimento defici-
entes, bem como da falta de uma compreensiio da situagdo como um todo,
que é marcada pelos ataques do Diabo, o qual —embora jd vencido —niio “faz
feriado”, para dar ao cristiio o luxo de obter ji agora descanso. “Se o [varrer|
dos pecados niio acontecer, entiio o perddo dos pecados e o batismo estio
errados, pois Cristo niio trouxe apenas o perdio dos pecados, mas também o
Espirito Santo: tu niio poderis separd-los um do outro™.®

Concluimos, portanto: a vida do cristiio, individualmente, como tam-
bém da igreja cristd, como um todo, € marcada pela realidade pneumitica do
agir abrangente do Espirito Santo. Ele cria iluminagfio, no sentido do conhe-
cimento do pecado e da graga. Ele santifica aos que créem ao distribuir diari-
amente, até a morte, o fruto da obra salvifica de Cristo, o perdiio dos pecados
¢, 20 MesmMo tempo, 10 matar e varrer o pecado para fora. Simultaneamente é
feita uma ponta para com as boas obras que crescem da fé: o dom (donun) do
Espirito Santo se torna efetivo nos frutos concretos da nova vida. E do contri-
rio, ali onde a promissio do perdio dos pecados apenas ¢ mal-usada para
encobertar a continuidade no pecado, ali a agfio do Espirito Santo € negada,
batismo e perdiio dos pecados s¢ tornam “falsos”.

O quanto Lutero pode enfatizar a santificagiio no sentido do cumpri-
mento dos mandamentos divinos, 0 mostra a observagdo seguinte a respeito
do significado do decdlogo: este deve ser interpretado, na igreja, para os cris-
tios e reforcado “ndio apenas pelo fato de nos dizer, como lei, 0 que nds
devemos fazer, mas também para que vejamos nele quio longe o Espirito
Santo, juntamente com os seus santos, nos trouxe € o qudo distantes nos en-
contramos do alvo, a fim de que nfio Nos tornemos seguros e Ppensemos que
agora fizemos tudo; ¢ nés crescamos sempre adiante na santificagiio € nos
tornemos cada vez mais uma nova criatura em Cristo”.*!

Porque tudo nos foi presentcado em Cristo, nés somos devedores de
tudo aele e aos nossos semelhantes. Nossa vida expressa de forma abrangente
a gratidiio pelo ato magnificente de Deus. A pessoa cristd €, conseqiientemen-

WA 47,729,15 (Martin LUTHER. Prédica no domingo quasimodogeniti, cm 13.4.1539, citada
por Ulrich ASENDORE op. cit., p. 289). Com isso a lei ganha uma nova lungiio: cla deve tormar-
se num “bom amigo” teu. Assim chega-sc a uma troca extremamente significativa: “Primeiro
Diabo, pedagoga. Agora: Bom espirito. Primeiro guia com a vara, agora companhciro” — WA
46,122.20 (Prédica sobre Gl 3.23, cm 3.1.1538. cf. U. ASENDOREF, op. cit., p. 330).

WA 50,643,200 cf. Albrecht PETERS. Gesetz und Evangelimmn. (HST, 2). Giitersloh: Giitersloher
Verlag 1981, p. 340.
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te, um servo de todas as coisas e sujeito a todos.” Porque eu niio tenho mais
necessidade de me concentrar em meu estado e condiciio — Cristo tirou isso
de mim —, eu comego a ter othos para 0 meu préximo. Eu me torno livre para
utilizar minha raziio, que foi dada por Deus. Eu posso me engajar pelas coisas
aparentemente bem mundanas, porque meu Pai, como o criador e mantenedor,
tem grande interesse em que sua vontade acontega no mundo. Paulo ex pressa
isso com as seguintes palavras: “Assim como oferecestes os vossos membros
para a escraviddo da impureza e da maldade para a maldade, assim oferecet,
agora, os vossos membros para servirem a justica, para a santificagdo” (Rm
6.19). Santificagiio se desenvolve, por conseguinte, a partir da justificagiio e
se realiza no servigo de amor ao préximo, bem como no seguimento marcado
pela cruz, ou seja, no sofrimento.

5. Resumo

O que distingue a interpretacdio do relacionamento entre justificagiio e
santitica¢io na tradigio do Movimento de Santificagiio e em Lutero? A des-
peito de todas as variantes e formas de fundamentar biblicamente a questio,
concluimos que o Movimento de Santificagfio possui a seguinte orientagiio
basica: justificagiio e santificagfio siio vistos como estigios que sio trilhados
um apds o outro. Enquanto na justificagiio o ser humano é mais aquele que
recebe [e sofre o agir de Deus], na santificaciio é ele mesmo — naturalmente
abaixo da agiio conjunta do Espirito Santo — que se torna ativo. O aspecto
decisivo € a énfase em um estilo de vida santificado que inclui simultanea-
mente a diminuigiio do pecado. A problematica especifica desse modelo resi-
de no fato de que o critério, lanto para a santificagiio quanto para o pecado, €
definido como estando localizado no imbito daquilo que se deixa verificar
externamente. Dai decorre que o fendmeno da hipocrisia (grego hypdcrisis)
ndo é identificado e verificado com clareza. Além disso, torna-se necessirio —
como, por exemplo, pudemos perceber claramente em Jellinghaus — efetuar a
distingiio entre diferentes “formas” de pecado, embora, na verdade, apenas o
ato pecaminoso (Tatsiinde) possa ser reconhecido como tal. Podemos contra-
por a esse entendimento a interpretagiio do mandamento divino feita por Je-
sus nas “antiteses” do Sermiio do Monte, nas quais o pecado se encontra no
dmbito das motivagdes e dos pensamentos (assassinar, cometer adultério),
sendo localizado com absoluta radicalidade justamente no coragiio do ser
humano (cf. Mt 15.19s: “Porque do coragio procedem maus designios, ho-
micidios, adultérios, prostituicdo, furtos, falsos testemunhos...”).

%2 Cr. WA 7,21 (Martin LUTHER. Da liberdade crisié).
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Mesmo que haja, portanto, diferentes tematizagdes, esta avaliagdo su-
perticial do pecado [encontrada no Movimento de Santificagio] corresponde
necessariamente 2 avaliagiio do evento da salvagiio: depois que a pessoa gal-
gou os estdgios iniciais, a redengiio por Cristo faz-se apenas ainda necessdria
para alguns poucos pecados que restaram — isto caso niio tenha ji ocorrido
uma libertacio plena.

Para Lutero, no entanto, o ser humano é colocado de tal forma sob o
holofote da santidade de Deus, mediante a pregagio da Palavra de Deus como
lei, que tio somente lhe resta clamar com Isafas: “Ai de mim! Estou perdido!l”
(Is 6.5). Ou ainda rogar com Pedro: “Senhor; retira-te de mim, porque sou
pecador” (Lc 5.8). Na pregagiio da Palavra de Deus, como evangelho, a sal-
vagiio em Cristo é anunciada de tal modo a esta pessoa, que o “homem Cris-
to” se coloca entre ela e Deus.® Diante disso, toda e qualquer acusagiio preci-
sa calar. Mas isso niio ocorre pelo fato de niio existir mais pecado, mas porque
aquele que cré morreu com Cristo, de modo que o pecado nio tem mais direi-
to sobre cle.

Sendo respaldado por esta promissiio da justificagiio por Deus, o cris-
tio torna-se, entdo, um “servo de todas as coisas” no amor i obra. As obras
que ele realiza sdo, dessa forma, “obras da graga”, as quais “Deus de antemdo
preparou para que anddssemos nelas” (Ef 2.10). Em momento algum elas
possuem um cardter meritério, mas acontecem por gratidio pela graga
superabundante de Deus. Por essa raziio, elas s3o obras “que niio lembram de
si mesmas”, pois seus “realizadores” fizeram aquilo que se encontra a mio
para fazer, sem que tomassem consciéncia de que suas agoes representassem
algo fora do comum. Desse modo, encontramos em Mt 25.37 a seguinte per-
gunta: “Senhor, quando foi que...?”; a isso corresponde a pergunta de Paulo
em 1Co 4.7: “E o que tens i que néo tenhas recebido? E, se o recebeste, por
que te vanglorias, como se 0 ndo tiveras recebido?”.

Em meio a todo esse fazer (respectivamente a todo esse sofrimento
inerente ao discipulado) — o qual tanto serve para o “varrer do pecado para

fora” (a expressiio é de Lutero; Ausfegen der Siinde), quanto se encontra sob
o slogan: “Por isso, também me esfor¢o por ter sempre consciéncia pura
diante de Deus e dos homens” (At 24.16) —, o cristiio ainda assim continua se

* Diantc da acusagiio esmagadora de.Deus por meio da palavra da Iei, existe somente tn tinico
caminho: “Entdio cu tomo o homem Cristo Jesus ¢ o coloco cntre mim ¢ Deus. Esta € a maior
fidiicia [confianga da f¢]. a qual sozinha faz a coisa, pois cu ndio tenho pada mais no que depositar
aminhaconlianca, andoser Cristo”. WA 36.448,4; cf. Albrecht PETERS. Geseizund Evangelitm,
p- 341
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reconhecendo, embora isso lhe doa, como pecador. Esse reconhecimento,
contudo, niio deve empurrd-lo nem em diregiio ao desespero e nem em dire-
¢iio a banalizagio do pecado, mas antes impulsiond-lo ao Cristo cruciticado e
ressurreto. Com isso, como que automaticamente o olhar se desloca do pré-
prio progresso ou da prépria queda e se volta para Cristo, ou seja, acontece a
mudanga de olhar decisiva da fé, que desloca o olhar do pecador e o volve em
diregiio ao justificado por causa de Cristo. A partir disso se desenvolve um
saber acerca do pecado e suas implicagdes estorvadoras e destruidoras, carac-
terizado pela sobriedade, tanto na vida pessoal quanto no imbito comuniti-
rio. Simultaneamente, porém, a confianga e a certeza de que o Reino de Deus
€ construido ininterruptamente e conduzido d sua consumagfo gloriosa por
intermédio do poder criador do Deus triuno, em meio a toda aparéncia de
miséria e fragilidade (Unansehnlichkeir; cf. Lutero: sub contrario) — indivi-
dual e relativa a totalidade da igreja. Com esta manifestagiio visivel do Reino
de Deus, a vitdria de Cristo sobre o pecado na cruz e na ressuireigiio entiio se
tornard conhecida de forma universal. Entio também a tensio do simul fustus
et peccator finalmente chegard a seu fim e a santificagiio serd plena e defini-
tiva.

Quando o Pietismo se opde a todo e qualquer desleixo da santificagiio,
ele recorre corretamente a Lutero ao dar esse enfoque, pois o esbogo acima
mostrou que Lutero faz do tema “santificacfio” justamente o centro de sua
ocupagiio com o terceiro artigo do Credo Apostdlico: o Espirito Santo realiza
aquilo que seu nome significa: ele santifica. Também niio € possivel deixar de
ver que na expressio “varrer o pecado para fora”, também hi amostras con-
cretas do seu agir [para Lutero]. Mas a colocagiio desse enfoque ndo deve
conduzir a querer ver na santificaglio um agir autdénomo do crente, separado
ou isolado da justificagiio, de modo que este tivesse que comprovar sua au-
tenticidade em determinadas caracteristicas externas marcantes e visiveis.
Isso niio significa que o cristiio deve se abster de quaisquer atividades para
niio “estorvar” o agir divino. Antes € asstm que a libertago por Cristo opera
também a libertagiio da criatura para o exercicio amplo dos dons que recebeu
como criatura. Ainda assim, todo o fazer, o lutar ou o sofrer permanecem
imprescindivelmente sob o designativo “presente’™: porque justificaciio e
santificagiio permanecem fundamentadas total e unicamente na bondade do
Deus que presenteia, por isso o olhar do crente € tirado sempre novamente da
auto-observagiio e fixado unicamente no Senhor crucificado e ressurreto.
Apenas ao volver o olhar nesta Gltima direcio € que ele encontra paz, recebe
certeza e espera confiantemente pela consumagiio da justificagiio e da
santificacfio na revelagdo da gléria de Deus no dia derradeiro.
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“A FE QUE E ATIVA NO AMOR”
A DIMENSAO DIACONAL DO PIETISMO COMO UM
DESAFIO PARA O PRESENTE*

Martin Flaig®

“Diaconia é fator natural do cristianismo. Nela encontramos um dos
aspectos bisicos da esséncia da Igreja. Que proclamagio e auxilio pratico,
perddio e cura pertencem um ao outro de uma forma indivisivel, isso nos é
exemplificado no caminho e na obra do Jesus terreno, como também € algo
que foi aceito pelas primeiras comunidades cristiis e por elas continuado. No
entanto, no tempo em que vivemos, aspectos que antes eram naturais perdem
sua naturalidade. Também na igreja e na diaconia a pretensio e a realidade,
bem como a afirmagiio biblica e a realidade presente se distanciam cada vez
mais. Hoje estamos muito distantes do objetivo de sermos uma comunidade
diaconica”.! Dessa forma o ex-bispo da Igreja de Wiirttemberg, Theo Sorg,
descreve de forma critica, mas acertada a situagiio presente da igreja e aponta
para o préprio Senhor da igreja e a origem da igreja nos seus primérdios.

A fé cristd é “fé que atua no amor”, como Paulo mesmo o tformulou,
sendo que nessa expressio ele resume a importincia de estar “em Cristo Je-
sus”, conforme Gilatas 5.6. Portanto, a fé € o amor siio os dois lados

* Fonte: Hartmut Schimid (Ed.): Was will der Pictismus? (¢) R. Brockhaus Verlag, Wuppertal
2002.

** Martin Flaig ¢ pastor da lgreja Evangélica Alema ¢ Assistente de Estudos do Albrecht-
Bengel-Haus, em Tiibingen. O presente artigo loi traduzido por Hun:s' Jiirgcq Jung: lendo
por titulo original: “Glaube, der in der Liebe titig ist”- Die diakonische /)llllell.\'l().ll des
Pictisimos als Herausforderung fiir die Gegenwart, in: Hartmut Schimid (Ed.). Was will der
Pictismus? Historische Beobachtungen und aktuclle Heraustorderungen. Beitriige aus dem
Albrecht-Bengel-Haus, Tiibingen. Wuppertal: R. Brockhaus 2002, p. 157-187.

! Theo SORG. Gemeinde in diakonischer Verantwortung. Vortrag auf der Tugung
“Miteinander teilen” am 26. April 1991, p. 34.



