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O DEUS TRINO QUE SE DA, A IMAGO DEI
E A NATUREZA DA IGREJA LOCAL

J. Scott Horrell®

Por muitos anos, na sociedade ocidental, a doutrina da San-
tissima Trindade tem sido considerada uma das doutrinas que ain-
da afirmamos crista, embora para muitos pare¢a irrelevante. O
filésofo alemdo Immanuel Kant lamentou que, “Tomando-se lite-
ralmente, ndo ha absolutamente nada que se possa fazer com a
doutrina da Trindade que valha a pena na vida pratica.™

No entanto, atualmente, muitos pensadores cristaos estao rea-
firmando a importadncia central da teologia trinitariana em nossa
vida didria. Estimulados pela Kirchliche Dogmatik de Karl Barth,
teélogos catélicos e protestantes tém produzido obras importantes
sobre essa creng¢a bdsica da fé crista — notavelmente Karl Rahner,
Eberhard Jiingel, Bernard Lonergan, Bertrand de Margerie, Jiirgen
Moltmann, Leonardo Boff, Colin Gunton, T. F. Torrance, Catherine
Mowrey LaCugna e Millard Erickson.? Nos dltimos anos, quase todo
movimento teolégico tem buscado refletir, de alguma maneira, so-

* J. Scott Horrell, Th.M., Th.D., é catedratico em Teologia Sistema-
tica da Faculdade Teolégica Batista de Sao Paulo. Professor no Seminario
Teolégico Servos de Cristo da América do Sul, autor de varios livros e co-
fundador de Vox Scripturae. O artigo foi traduzido por Denise Endo Senda.

'Tmmanuel Kant, Der Streit der Fakultaten, PhB 252, em Ronald
J. Feenstra e Cornelius Plantinga, Jr., eds., Trinity, Incarnation and
Atonement: Philosophical and Theological Essays (Notre Dame IN:
Univ. de Notre Dame, 1989 4.

2Ao lado da Dogmatik de Karl Barth, outras obras relevantes sio:
Karl Rahner, The Trinity, trad. J. Donceel (Nova Iorque: Herder & Herder,
1970); Eberhard Jiingel, The Doctrine of the Trinity. God’s Being Is in
Becoming, trad. H. Harris (Edimburgo: Scottish Academic Press, 1976);
Bernard Lonergan, The Way to Nicea: The Dialectical Development of
Trinitarian Theology, trad. C. O'Donovan (Filadélfia: Westminster, 1976);
Bertrand de Margerie, The Christian Trinity in History, trad. E. J. Fortman
(Still River MA: St. Bede’s, 1982); Jiirgen Moltmann, The Trinity and the
Kingdom of God, trad. M. Kohl (Londres: SCM Press, 1981); Leonardo
Boff,A Trindade, a Sociedade e a Libertag¢do (Petr6polis RJ: Vozes, 1985),
Colin Gunton, The Promise of Trinitarian Theology (Edimburgo: T & T
Clark 199]; Catherine Mowery LaCugna, God for Us: The Trinity and
Christian Life (San Francisco: HarperCollins, 1991); Thomas F. Torrance,
The Trinitarian Faith (Edimburgo: T & T Clark, 1993); Millard J. Erickson,
God in Three Persons: A Contemporary Interpretation of the Trinity (Grand
Rapids: Baker, 1995).
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bre isto e reaplicar a doutrina de Nicéia, produzindo uma safra de
literatura de estudos trinitdrios biblicos, histéricos e contempora-
neos. Muitos concordariam com Wolfhart Pannenberg que a Trin-
dade, atualmente, é a mais importante de todas as doutrinas.?

Como em qualquer fé, nosso entendimento sobre Deus define
nossa visao de mundo. Creio pessoalmente que, a doutrina do Trés-
em-Um fornece a macro-estrutura da realidade que d4 sentido para a
vida, para as pessoas, para nossos relacionamentos no casamento, na
familia, na igreja local, na comunidade, e até mesmo para o papel da
igreja local no mundo.*

Todavia, muitos ainda sentem o que Kant expressou. Num
conselho de ordenagdo de uma grande igreja evangélica em Sao
Paulo, depois que um candidato a pastor atrapalhou-se por com-
pleto ao tentar responder questdes sobre o Deus Trino, um lider
denominacional veterano proferiu em defesa do jovem que a dou-
trina da Trindade realmente nédo tinha importancia: “De qualquer
jeito, a maioria dos evangélicos acreditam em trés deuses.” Apa-
rentemente, para este pastor, assim como para Kant, o conceito do
Deus Trino era irrelevante. Quando a liderancga crista assume in-
diferenga quanto a teologia da Trindade, ndo é de se surpreender
que muitas pessoas nas igrejas sintam o mesmo.

Neste artigo, pretendo desenvolver trés pontos:

1. A natureza autodoadora do Deus tri-pessoal da Biblia.

2. As implicagbes da existéncia de um Deus-que-se-d4d para
0 homem como imagem de Deus.

3. Como o entendimento sobre o Deus-que-se-d4 deve afetar
nosso conceito sobre a igreja local e seu papel no mundo.

Embora todo pensamento sobre Deus deva ter suas raizes
nas Escrituras, este artigo é por natureza mais exploratério do
que exegético, procurando definir uma teologia do homem (especi-
almente do cristdo) e da igreja local a partir de uma compreensio
mais adequada do Deus Trino.

A ETERNA TRINDADE COMO DEUS-QUE-SE-DA
O Deus da Biblia E Egoista?

Pontos de Tensdo entre a Gléria e o Amor Divino. Muitos
suspeitam que Deus seja egoista. A maioria, é claro, nunca diria

3 Em Millard J. Erickson, Where is Theology Going? Issues and
Perspectives on the Future of Theology (Grand Rapids: Baker, 1994) 122.

4 Ver J. S. Horrell, “Uma Cosmovisdo Trinitariana”, Vox
Scripturae 4:1 (1994) 55-77.
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isto, pelo menos em voz alta. Mas entendemos que o propésito
de toda existéncia € glorificar a Deus. Dizem que mesmo o
existencialista francés Jean Paul Sartre comentou que se existe
um Deus, o propésito do universo seria glorificd-lo. Os credos e os
catecismos cristdaos, assim como a Confissdo de Westminster sao
igualmente claros: Deus criou o universo e o0 homem para sua
gléria. E isto é verdade. Como Criador todo o universo foi criado
centripetamente ao seu cardter e para os seus propésitos. Tudo,
finalmente, existe para sua gléria.

Contudo, o Deus das Escrituras pode ser amor e simultdnea-
mente desejar sua prépria gléria? E interessante que o Espirito Santo
por intermédio de Paulo defina 0 amor em 1 Corintios 13:4-7: 0 amor
“é paciente, o amor é benigno. Ele ndao arde em ciiimes, nao se ufa-
na, nao se ensoberbece, ... ndo procura os seus préprios interesses...
nao se ressente do mal.” Em outra parte leremos que “Deus é amor”
(1 Jo 4:8). No entanto, o Deus da Biblia declara sua prépria gléria
e chama toda a criagdo para adoré-lo. A primeira vista, o Deus da
Biblia nao da outra face, mas “minha é a vingan¢a”, julgando os
vivos e os mortos, e condenando alguns ao castigo eterno. Se pas-
sagens como 1 Corintios 13 podem ser relacionadas diretamente a
Deus ou nao, é algo a parte. Para o cético John Stuart Mill, Deus
faz todos os dias aquilo que ele regularmente condena o homem
por fazé-lo. Para muitos outros, como Charles Baudelaire, Mark
Twain ou Pablo Picasso, Deus é o paradigma do egoismo.

E claro que o Criador todo-poderoso do universo teria todo
direito de ser egoista, pois ele é Deus. Essencialmente, é assim
que os mug¢ulmanos defendem Al4. E muitos cristdos inadvertida-
mente, fazem o mesmo. Mas para o cristdo ainda h4 uma contradi-
¢ao fundamental: embora o Criador merega toda a gléria, como o
Deus de Amor pode cobi¢ar sua prépria gléria? Se Jesus Cristo e o
Espirito Santo nao tivessem revelado a verdadeira natureza da
Divindade, e se Deus fosse apenas uma pessoa, seria dificil evitar
a conclusdo de que, em algum sentido, enquanto nés nao devemos
ser egoistas, Deus mesmo é absolutamente egoista.

O Deus da Btblia como Trindade. No Antigo Testamento, ja
vemos certas implicagdes de um Deus tri-pessoal: (1) as passagens
onde Deus parece falar dele mesmo no plural (“Fagamos o homem
a nossa imagem” Ge 1:26; etc.). (2) Os titulos plurais de Deus Elohim
e Adonai, dois dos principais termos para Deus nas Escrituras
Hebraicas, sdo tépicos de debates e de estudos — sem mencionar
varios outros titulos de Deus com seus plurais modificadores sin-
gulares. (3) Em Isafas, o Senhor Deus insiste em que somente ele
é Deus, e ndo hd outro deus antes ou depois dele, e ainda, no mes-
mo livro, o Messias prometido, o Filho de Davi, seria chamado E!
Gibbor “Deus Poderoso.” Novamente, enquanto insiste que, ndo
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Ainda mais extraordindrio é que, no Novo Testamento ve-
mos o Pai se comprazendo e glorificando o Filho, dando todas as
coisas ao amado. E o Filho aparece se comprazendo e glorificando
o Pai; apés conquistar todas as coisas e reinar sobre seu reino, o
Filho deposita tudo aos pés do Pai. E encontramos o Espirito San-
to se comprazendo e glorificando, néo a si mesmo, mas ao Filho e,
novamente, revelando a gléria do Pai. Como Royce Gordon Gruenler
assinalou em seu comentdrio temdtico sobre Joao:

Na revelac¢ao de Jesus sobre a Familia divina, o tema que pas-
sa repetidamente através de sua revelagao é a generosidade do
Deus social. O estilo do discurso de Jesus indica sua convicgdo
de que as pessoas da comunidade divina apreciam intimamen-
te 0 amor de um para com o outro, a hospitalidade, a generosi-
dade e a comunhao interpessoal, isto tdo intensamente que sao
um Deus, e sendo um Deus, expressam tal amor de um para
com outro.”

Na proépria revelag¢ao de Deus, encontramos o Pai, o Filho e o Espi-
rito Santo, cada um amando o outro, dando-se ao outro, honrando
o outro, glorificando o outro — isto tudo, sem confusdo na alta or-
dem da Trindade, e nos papéis que cada pessoa divina tem desem-
penhado desde a eternidade passada.®

O que nos traz de volta a questdo: O Deus da Bitblia é egolsta?
Exatamente o contrério. Descobrimos que o Deus tri-pessoal das Es-
crituras é profunda e infinitamente autodoador. O Deus de Amor ao
requerer gléria afinal, ndo € necessariamente egoista. Sua gléria é
uma gléria compartilhada, cada um se comprazendo no outro.

“Gruenler, The Trinity in the Gospel of John 121, cf. 89-140.

*Duas observagoes qualificativas sdo importantes: primeira, tem
que se admitir que ndao hé evidéncia biblica completa sobre a
mutualidade entre todos — i.e., o Pai em relagéo ao Espirito Santo; a
dedugdo estd parcialmente implicita e, portanto, feita com cautela.
Segunda, com relag¢édo ao trinitarianismo implicito no NT, Gordon Fee
observa, “Temos a tendéncia a considerar que uma pessoa néo é um
trinitariano verdadeiro, a menos que, tenha uma férmula que funcio-
ne em resposta a esta questao [sobre como Deus existe em Trindade].
Colocar a questdo desta forma, contudo, é ir além de Paulo [e de todos
os autores do NT], sem mencionar definir o trinitarianismo somente
pelos moldes mais desenvolvidos. Paulo afirma, assevera e pressupde
a Trindade de toda maneira; e aquelas afirmagdes — que o Deus tnico
conhecido e experimentado como Pai, Filho e Espfrito Santo, cada um
distinto do outro que, no entanto, é o Deus tinico — sdo precisamente a
razdo pela qual a igreja posteriormente levantou a questdo do como.”
Paul, the Spirit, and the People of God 38.
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Além do Egoismo: A Prioridade dos Inter-Relacionamentos Divinos

A prépria revelagiio de Deus como Trindade, colocada dian-
te dos conceitos pagios cultuados como deidade , é extraordinaria-
mente dnica: um Deus perfeito e santo que, em trés centros de
consciéncia, manifesta as realidades mais profundas da pessoali-
dade, onde cada membro pensa, sente e decide em relagdo ao ou-
tro, em termos que ultrapassam de longe, nossa compreensio mais
profunda do relacionamento pessoal.

Infelizmente, em grande parte do desenvolvimento teolégico
catélico romano, e mais tarde, também do protestante, o dinamismo
pessoal do Novo Testamento quanto a Trindade foi grandemente igno-
rado. Patriarcas ocidentais, comeg¢ando especialmente com Agostinho
e desenvolvendo-se através do Escolasticismo, enfatizaram a unidade
da substfincia divina de Deus, algumas vezes implicitamente reduzin-
do Deus a uma lista de atributos ou a um Movidor ndo-mutdvel ou a
um Ato Puro. Se Colin Gunton estiver certo, a nogao ocidental de Deus
— pertencente a esta énfase na unidade da esséncia divina - torna-se
crescentemente filoséfica e remota, levando ao deismo e, finalmente ao
agnosticismo, no qual Deus torna-se completamente desconhecido.’

Por outro lado, os Patriarcas Capadécios do século IV — Basilio
de Cesaréia, Gregério de Nazianzo e Gregério de Nissa (os
formuladores do trinitarianismo oriental) — viam Deus, ndo tanto como
uma esséncia divina em trés subsisténcias, mas sim como uma fami-
lia divina, que poderia ser referida como Addo, Eva e Sete ou Pedro,
Tiago e Jodo. Considerando-se que, compreendia-se cada membro da
Trindade como possuidor da mesma natureza, a igreja oriental enfa-
tizou continuamente, a primazia dos relacionamentos entre o Pai,
o Filho e o Espirito Santo.!” Acreditava-se que se Cristo e 0 Novo

%Colin Gunton, “Augustine, the Trinity and the Theological
Crisis of the West”, Scottish Journal of Theology 43:1 (1990) 33-58;
The Promise of Trinitarian Theology 31-57; e The One, the Three and
the Many: God, Creation and the Culture of Modernity (Cambridge:
Univ. de Cambridge, 1993).

Wer G. L. Prestige, God in Patristic Thought (2* ed., Londres:
SPCK, 1952) 219-301; T. R. Martland, “A Study of Cappadocian and
Augustianian Trinitarian Methodology”, Anglican Theology Review 47:3
(1965) 252-263; William G. Rusch, The Trinitarian Controversy (Filadél-
fia: Fortress, 1980) 149-179; e Basil Studer, Trinity and Incarnation: The
Faith of the Early Church, trad. M. Westerhoff, ed. A. Louth (Edimbur-
go: T & T Clark, 1993) 139-153. A Ortodoxia Oriental defendia a nature-
za apofitica de Deus, i.e.,, que a esséncia divina transcendia a compreen-
sdo humana e que s6 poderia ser descrita pelo que ela ndo era. Ver
Vladimir,Losslay, In the Image and likeness of God, Eds. J. N. Erickson e
T. E. Bird Crestwood NY: St. Vladimir’s Seminary, 1974) 13-29.
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Testamento eram a revelagio culminante de Deus, entio nossa
compreensio de Deus teria que centralizar-se na interrelagio pes-
soal testemunhada muito claramente em textos como Jodo 14-17.

Mas se dermos énfase as trés pessoas divinas, entiio como
se definird sua unidade? Para muitos da tradigiio ortodoxa orien-
tal, assim como para um numero crescente de estudiosos ociden-
tais, a unidade da Trindade encontra-se em perichoresis, habita-
¢do interna (ou co-ineréncia) de cada pessoa divina na outra."
Isto ¢, cada membro da Trindade, em algum sentido, habita no
outro, sem diminui¢iio da total pessoalidade de cada um. A uni-
dade essencial da divindade, entiio, encontra-se tanto em sua
igualdade intrisica de caracteristicas divinas, como também na
unidade intensamente pessoal que procede da habitagio mitua.

Enquanto a teologia ocidental tendeu a comegar com a
unidade e natureza de Deus e buscou explicar as trés pessoas, a
oriental comegou com as trés pessoas ¢ entiio buscou resolver a
natureza de sua unidade. Da perspectiva ortodoxa, portanto, é para
fora da relagdo pessoal da divindade que tudo o mais flui, trans-
borda: a criagiio dos anjos, o homem na imago dei, e o grande plano
de redengiio - tudo em ordem para que seres finitos pudessem en-
trar na comunhdo jubilosa da Santissima Trindade. Em outras
palavras, a criag¢dio e a salvagio comegam e terminam com a
autodoagéio de Deus, tanto internamente (cada um doando-se ao
outro como Trindade) quanto externamente (Deus doando-se a toda
a criagiio). E assim, no sentido mais profundo como Trindade - ¢
finalmente apenas como Trindade — Deus é amor.

0 DEUS QUE SE DA E O HOMEM NA IMAGO DEI

Se Deus existe como Trindade, quais sio as implicagbes para
o homem o ter sido criado & imagem divina? E o que isto pode signi-
ficar para a natureza da vida cristi? Embora estudiosos tenham
debatido sobre o significado da imago dei por séculos, certamente o
fato de que, o Pai, o Filho e até Deus o Espirito Santo sejam revela-
dos com inteligéncia infinita, livre arbitrio e profundas emogdes ¢é
instrutivo.'?

N Cf. Jo 17:21. O termo grego perichoresis 6 referido freqilentemente
como circumincession (Latim). Ver Michael O'Carroll, “Cir-
cumincession”, em Trinitas: A Theological Encyclopedia of the Holy
Trinity (Wilmington: Michael Glazier, 1987) 68-69; e Brian
Hebblethwaite, “Perichoresis - Reflections on the Doctrine of the
Trinity”, Theology 80:676 (1977) 2565-261.

12 Ver, Gordon D, Fee, God’s Empowering Presence: The Holy
Spirit in the Letters of Paul (Peabody MA: Hendrickson, 1994) 829-845.
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Pessoalidade Densificada

Uma Palavra de Testemunho (ou Porque a Teologia E Signi-
ficativa). Num momento de crise em minha vida, achei dificil en-
contrar qualquer base para minha prépria pessoa. Ndo haviam én-
coras (apoio) para meu ser como ser humano, ou o de qualquer ou-
tro. Foi-se o por qué da vida, da minha existéncia, até de agdes pes-
soais simples como sorrir ou mesmo conversar. Quando olhava para
dentro de mim a fim de “encontrar-me” — como é freqiientemente
sugerido por psicélogos — tanto mais cai num abismo sem fundo e
sem coisa alguma para me segurar da queda. O abismo nao deixou
nada para chamar de ez e nada para chamar de homem.

Nao é surpresa que a Biblia ndo apresente uma psicologia
unica ou mesmo um conjunto de palavras bem definidas para o
homem interior. Termos tais como alma, corag¢do, espirito e entra-
nhas, por exemplo, ndo carregam definigbes técnicas, nem sao ne-
cessariamente usados com as mesmas defini¢gdes pelos autores
biblicos.’ A implicag¢do estd em que, ndo é “encontrando-nos a
nés mesmos” que descobrimos o que significa ser humano. As
Escrituras apontam-nos repetidamente para o nosso Criador, o
Deus vivo. Quando o enfocamos — olhando para cima e ndo para
dentro — come¢amos entédo, a recuperar nossa humanidade. Como
Barth explanou, a pessoa significa fundamentalmente o que sig-
nifica quando em relagdo a Deus." Embora existam diferenc¢as
entre o infinito e o finito, o Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo a
estrutura ontolégica para nossa pessoalidade humana.'®

Ontologia versus Homens sem Valor. O mundo tem um carica-
tura do cristdo. Para muitos observadores seculares, o crente é um
desastre humano. Tornar-se cristdo é abnegar a vida. E uma vida
sem riso, sem sexo, sem a alegria de um jogo de futebol no barzinho,

B Walter F. Taylor, Jr., “Humanity, NT View of”, in The Anchor
Bible Dictionary, ed. David Noel Freeddman, 6 vols. (Nova iorque:
Doubleday, 1992) III:321: “ndo ha reflexdo independente sobre a an-
tropologia no trato do NT com as qualidades, com as partes contituintes,
ou com a natureza da humanidade, e portanto, pouca defini¢ao dos ter-
mos e padrdes de seu uso. Mas amda o anthropos é sempre compreen-
dido em termos do relacionamento com Deus” Cf. 321-325.

4 Barth, Church Dogmatics 11/1, 272.

16 Ver Alistair I. McFadyen, The Call to Personhood: A Christian
Theology of the Individual in Social Relationships (Cambridge: Univ.
de Cambridge, 1990); John Zizioulas, Being As Communion. Studies in
Personhood and the Church (Londres: Darton, Longman & Todd, 1985);
David Brown, “Trinitarian Personhood and Individuality”, em Feenstra
e Plantinga, eds., Trinity, Incarnation and Atonement 48-78.

- e ———NEE -
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tomando uma boa cerveja. O prazer se foi. O cristdo convertido mor-
reu. Em muitos casos, temos que admitir, essa caricatura é verda-
deira. Muitos cristdos morreram, niao apenas para o pecado — o que é
correto — mas de algum modo, morreram também para sua prépria
humanidade, o que é errado. Alguns tém sido amarrados pela culpa e
pelo legalismo, seguindo proibic¢oes religiosas de todo tipo. Como cren-
tes podemos nos tornar for¢cados, defensivos, irados, amedrontados,
isolados, sombrios, mecanicos ou espiritualmente artificiais.

Além do mais, se nosso Deus é verdadeiramente trés pes-
soas em relacionamentos infinitamente significativos, entdo aque-
les que est@o redimidos e foram trazidos ao relacionamento com
este Deus tém toda a razao para serem os individuos mais plenos
e auténticos de toda a raga humana. Quando habitados pelo Espi-
rito Santo, andando com o Filho, & medida que tomamos nosso
lugar como filhos e filhas do Pai, nossa humanidade deve vir a
tona da vida. Sem ser trivial, o cristdao deve brilhar em sua hu-
manidade. Nossa pessoalidade deveria irradiar porque estamos
em relacionamento amoroso com a Fonte de toda a vida pessoal.
Os cristdos deveriam ser os humanos mais poderosos, sensiveis,
transparentes e verdadeiros de todos os seres sobre a Terra.

Alguém poderia questionar quem foi 0 homem mais extraordi-
nario que ja andou sobre a Terra? Até mesmo muitos ateus declara-
rao que foi Jesus de Nazaré. A humanidade do Salvador nao foi apa-
gada ou diminuida pela sua submissao ao Pai. Pelo contrério, a hu-
manidade do Senhor aparece densificada, mais profunda e real. Con-
forme Anselmo, Lutero ou Barth, a fé crista afirma que Jesus Cristo
nao apenas revela o verdadeiro Deus ao homem, mas também o ver-
dadeiro homem ao homem.! Ele nos ensinou como tornar-nos seres
humanos verdadeiros, realizados, em relacionamento com Deus.

Em contraste com todo ateismo, onde a pessoalidade huma-
na existe como um instante arbitrario sem sentido no tempo e es-
pago; em contraste com todo panteismo onde todas as distingdes
humanas separam o homem daquele Todo-Inclusivo apessoal (e
assim tém que ser extingiiidas), o cristianismo afirma que a pessoa-
lidade estd diretamente baseada no Deus tri-pessoal. No préprio
Deus estd a base para a razido e linguagem humana, para nossa
capacidade de escolha, para nossa profunda diversidade de emo-
¢oes, para a apreciagdo da beleza, para nossa propenséao a criativi-
dade, para nosso senso de moralidade e eternidade, para nosso
desejo natural de relacionamento social com outros — todos enig-
mas virtuais para 0 homem moderno que, experimenta estas re-
alidades mas ndo tem explicagdo final adequada.

6 Cf. Karl Barth, The Humanity of God, trads. T. Wieser e J. N.
Thomas (Richmond: John Knox, 1960).
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Perichoresis e a Imago Dei. Quando reconciliados com Deus
0 homem e a mulher sio infundidos com sua presenga pessoal. E
possivel que, em algum sentido, a capacidade que cada pessoa da
Trindade tem de ser habitada pela outra enquanto permanece to-
talmente individual (perichoresis) esteja no homem por ter sido cri-
ado a imagem de Deus (¢f Jo 14:8-11, 20, 23; 15:4-7; 17:20-23,26).
Semelhantemente, como o Pai habita no Filho e o Filho no Pai, e
como o Espirito Santo é também o Espirito de Cristo e o Espirito do
Pai, assim, Deus planejou a natureza humana de maneira que esta
possa ser habitada por ele. Embora habitados por um Outro divino,
08 seres humanos sido simultaneamente fortalecidos em sua indivi-
dualidade. No lado negativo, o ser humano pode ser habitado por
espiritos malignos; nestes casos, os espiritos escravizam e deni-
grem sua residéncia humana.'” Os pais da igreja falaram quase
unanimemente sobre a habitagdo de Deus no homem em termos de
theosis, que é, ser divinizado (Deus-infundido) em carédter e pessoa
(cf. 2Pe 1:4). Diferente do panteismo, espiritismo e Nova Era, ndo
que o0 homem torne-se Deus, que é infinito e imutdvel em nature-
za, mas sim que seja marcado pelo cardter de Deus, cheio da pre-
sen¢a divina e seja assim, como Deus.' Assim sendo, o individuo
torna-se vivo, aprofundado e completo, como um ser humano uni-
co, habitado pelo Deus da vida e em comunhédo com ele.

C. S. Lewis capta esta ultima realidade em O Grande Abis-
mo,'? sua pardbola sobre a vida apds a morte no paraiso e no hades
(inferno). Lewis leva o leitor num 6nibus ficticio a visitar o obscu-
ro e embolorado inferno onde as pessoas nao estido sofrendo, mas
apenas continuando suas vidas ocas e vaidosas. Também a apa-
réncia dos moradores do inferno, dependendo de quando chega-

"Um dos trabalhos recentes mais uteis é o de Sydney H. T. Page,
Powers of Evil: A Biblical Study of Satan and Demons (Grand Rapids:
Baker/Apollos, 1995).

5Ver Petro B. T. Bilaniuk, “The Mistery of Theosis or Divini-
zation”, em The Heritage of the Early Church, eds. David Neiman e
Margaret Schatkin (Roma: Pontificus Institutum Studiorum
Orientalium, 1973) 337-359; Vladmir Lossky, The Mystical Theology
of the Eastern Church, trad. Fellowship of St.Alban and St. Sergius
(Londres: James Clarke, 1957) 67-134; Lossky, The Image and Likeness
of God 97-140; e Dumitri Staniloae, “Image, Likeness and Deification
in the Human Person”, Communio 13:1 (1986) 64-83. Nem todos os
pais da igreja (nem todos os modernos) sido claros sobre a distingdo
fundamental entre a natureza divina e a natureza do crente. Mas em
tempo, a teologia oriental esclareceu que o crente partilha daquilo
(2Pe 1:4) denominado de energias divinas, mas ndo da esséncia divina
que, como notamos, era vista como unica apenas para Deus.

19C. S. Lewis, The Great Divorce (Nova Iorque: Macmillan, 1946).
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ram l4, é crescentemente translicida e parecida com um fantas-
ma. Preocupados com suas vidas egoistas, tornam-se terminan-
temente leves de substincia e absolutamente cada vez menos
pessoas. Em contraste, quando o 6nibus viaja para cima, para as
proximidades do paraiso, descobrimos o gramado, as flores e 4r-
vores de cores vivas, maiores e mais frondosas do que as exis-
tentes na Terra. Os habitantes do pardiso, chamados “Pessoas
Sélidas,” sdo macigos e espléndidos. Em sua devog¢do e obedién-
cia ao Rei, eles sdo inocentes e livres para cuidar dos outros, e,
por esta razdo, livres para serem eles mesmos.

Exatamente o oposto da caricatura que o mundo faz dos cris-
tdos é apenas em relagdo ao Deus da Biblia que nos tornamos "pes-
soas s6lidas” no sentido prazeiroso para o qual fomos designa-
dos. Resumindo, se Deus é pessoal, entdo aqueles que se ale-
gram, resguardando um relacionamento com ele, serio, ainda
nesta vida, os seres humanos mais vivos, mais personalizados ¢
mais resplendentes de todos.

A Natureza Autodoadora da Imago Dei

Se um relacionamento correto com Deus é o fundamento para
a verdadeira pessoalidade, como a imagem divina é formada
crescentemente na vida cristd? Qual a chave para se tornar huma-
no como Jesus Cristo? Ndo somos trés pessoas, mas uma. Néo so-
mos infinitos ou auto-suficientes, mas finitos e meras criaturas.
Dado que fomos estruturados na imago dei, como o Senhor Deus
torna sua imagem viva e perfeita em nés?

Egofsmo Cristdo. Da perspectiva histérica e internacional,
tem-se dito freqiientemente que o cristianismo ocidental vem cada
vez mais, servindo-se a si mesmo. Oferecemos o cristianismo por-
que ele nos ajudard a deixar-nos livres dos problemas, nos fard
gentir bem conosco mesmos, nos dard éxtase emocional, nutrird
casamentos melhores e famflias mais felizes, nos levard a adquirir
fisicos mais sauddveis, oferecerd bem-estar psicolégico e até nos
conduzird ao sucesso nos negécios. Os principios biblicos realmen-
te nos trazem "salvagdo” prética (embora parcial) na nossa vida
didria. Mas com toda a ajuda disponivel para melhorar a vida do
crente, muitas vezes a qualidade de sua devogdo cristd realmente
se deteriora. Ele se torna menos interessado no Evangelho e interes-
sado menos ainda em compartilhar Cristo com outros. Com freqiién-
cia, apresentamos inadvertidamente a fé cristd sem o seu centro.

Temas Bdsicos de Jesus. Dificilmente é preciso dizer que Je-
sus enfatizou repetidamente, de uma forma ou outra, os dois gran-
des mandamentos: amar o Senhor nosso Deus com todo nosso cora-
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¢do, nossa alma, mente e nossas forgas e amar nosso préximo como
a n6s mesmos (Mc 12:29-33). O Salvador esclareceu posteriormente
que, 0 que distinguiria o discipulo cristdo e a comunidade de cren-
tes verdadeiros seria o amor de uns para com os outros. A admoes-
tagdo ou referéncia amar um ao outro aparece 17 vezes no Novo
Testamento. Como Ricardo de Sao Vitor (d.1173) articulou em De
Trinitate, o amor verdadeiro necessita de outro que o possa recebé-
lo.2 Embora possamos apreciar um bolo de chocolate ou valorizar o
bichinho de estimagdo da familia, na forma biblica e mais elevada, o
amor é dado de uma pessoa a outra. Seja o que for que seja dado para
beneficio préprio, é em ultima instincia, pouco mais que egoismo.

O segundo tema mais repetido por Jesus é que, “quem qui-
ser salvar sua vida a perderd, mas que perder sua vida [alma] por
mim a salvard.” Esta afirmag¢fio encontra-se em cada evangelho
(Mt 10:39; 16:25; Mc 8:35; Lc 9:24; 14:27; Jo 12:24-25). Nas pala-
vras de Beasley-Murray, esta é a “lei do reino de Deus: a vida é
dada por meio da morte,”! exemplificada poderosamente pela oferta
de Jesus dando sua prépria vida pelos pecados do mundo. O Salva-
dor enfatiza o principio do sacrificio pessoal didrio, em amor e
obediéncia a Deus — o continuo deixar-a-vida é que diariamente
preenche o cristdo com a vida de Deus. O evangelista cubano B. G.
Lavastida colocou desta forma: “Existem trés paradoxos na vida
cristd: Vocé tem que dar para receber, tem que perder para pos-
suir, e tem que morrer para viver.” Junto com 0 mandamento de
amar ao Senhor de todo coragdo, nossos irméios em Cristo e nossos
préximos, o mandamento de morrer para si mesmo é uma das ad-
moesta¢des mais repetidas do Salvador.

O Exemplo Divino. A natureza autodoadora de cada pes-
soa da Trindade sugere que os ensinos de Jesus sobre o amor e o
auto-sacrificio relacionam-se com a natureza intima da imago dei
do homem. Ndao é apenas.um extra ético para a especializa¢do da
piedade. Pode-se concluir que, parte da constitui¢io humana nos
diz que temos que nos dar primeiro a Deus e depois aos outros
para estarmos plenos, do modo em que fomos criados. Como dei-
dade, parece que os membros da Trindade ddo-se livremente uns

2J, Ribaillier, Richard de Saint-Victor, De Trinitate. Texte cri-
tique (Paris, 1958) 1.20.

NGeorge R. Beasley-Murray, John (Waco TX: Word, 1987) 211,
WBC: ele observa que “odiar [aborrecer] sua vida” no idioma hebraico,
as vezes, traz o significado de “amar menos”(Gn 29:30-31; Mt 10:37;
Lc¢ 14:26). Parece que nosso Senhor, em vez de encorajar uma visio
masoquista da vida — vida esta que ¢ um dom de Deus — est4 insis-
tindo em que nossa obediéncia tenha que ultrapassar de longe, qual-
quer pensamento de auto-preservacgio e bem-estar.
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aos outros e nao, devido a uma obrigag¢ao pré-estabelecida. Contu-
do, diferentemente, os seres humanos, pela ontologia, estdo sob
um tipo de “obrigagdo livre” para darem-se a si mesmos. O ho-
mem S6 pode entrar mais completamente na imagem divina, na
plenitude da pessoalidade, deixando-se. Ao colocar outros em pri-
meiro lugar — Deus e seus companheiros — ele se define e faz-se
“como Cristo” e “como Deus” enquanto pessoa. Ao compreender o
Deus Trino e Autodoador, descobrimos que o que Cristo nos pediu
para fazer ao doar-nos é exatamente o que Deus exemplifica repe-
tidamente em sua prépria auto-revelagdo. Na verdade, num certo
sentido, Jesus ndo nos pede nada que o Pai, o Filho e o Espirito
Santo nao tenham praticado milhées de milhdes de vezes.

Assim, a chave para a ontologia humana é a imago dei den-
tro da estrutura trinitariana: (1) em natureza a imagem de Deus,
que reflete as caracteristicas das pessoas trinas; (2) em habitacio
divina, em paralelo a perichoresis divina; e (3) em autodoagéo pes-
soal, refletida nas relagdes eternas da divindade.

Se vestigios e potencialidades da imagem divina podem ser
encontrados em cristdos individuais, entdo o que isto significa para
a igreja local?

A IGREJA LOCAL DENTRO
DA IMAGEM AUTODOADORA

Temos visto que (1) enquanto Trindade, o Deus Cristao é o
Deus Autodoador eterno e que (2) Deus criou o homem a sua ima-
gem autodoadora. Isto traz uma sugestdo final: Deus nao criou
apenas o individuo, mas também a igreja local 4 imagem autodoa-
dora trinitariana.?

Uma Imagem Coletiva de Deus

Alguém poderia indagar, hoje, onde o mistério da Trindade
deveria ser mais visivel? Tertuliano expressou, “Onde o Pai, o Fi-
lho e o Espirito Santo estdo, existe também a igreja que é o corpo
dos Trés.”? Colocado de forma um pouco diferente, a imagem do

Z]mplicagdes do Deus tri-pessoal para os relacionamentos con-
jugais e familiares sdo desenvolvidos por Margerie, The Christian Trinity
in History; Cornelius Plantinga Jr., “The Perfect Family”, Christianity
Today (4 de margo, 1988) 24-27; Larry R. Thornton, “A Biblical Approach
to Establishing Marital Intimacy. Part 1: Intimacy and Trinity,” Calvary
Baptist Theological Journal 4:2 (1988) 43-72.

Tertuliano, De Baptismo VI, 1; ver Boff, A Trindade, a Socie-
dade e a Liberta¢dao 137 (Port. ed.) 137.
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Deus Trino seria melhor refletida na igreja local, ou seja, na
comunidade de crentes que buscam conscientemente viver na
plenitude da oragdo de Jesus em Jodo 17:20-23:

Nao rogo somente por estes, mas também por aqueles que vie-
rem a crer em mim, por intermédio da sua palavra; a fim de que
todos sejam um; e como és tu, 6 Pai, em mim e eu em ti... Eu lhes
tenho transmitido a gléria que me tens dado, para que sejam um
como nés o somos; eu neles e tu em mim, a fim de que sejam
aperfeicoados na unidade, para que o mundo conhega que tu me
enviaste, e os amaste como também amaste a mim.

A oragdo de Jesus é para que a unidade que ele experimenta com
Deus Pai seja reproduzida na unidade de cristdos com ele e o Pai,
e novamente um com o outro.

Mas qual a natureza desta unidade? De um lado, a unidade
divina é melhor entendida ndo como a Teoria Social da Trindade
com sua idéia de trés deidades quase independentes. Mas, nas
palavras de Colin Gunton:

O conceito central é o de seres compartilhados: as pessoas nio
entram simplesmente em relagdo umas com as outras, mas sio
constituidas umas pelas outras nas relagées. Pai, Filho e Espi-
rito Santo sdo eternamente o que sdo pela virtude do que sdo,
de e para o outro. Ser e relagdo podem ser distinguidos em pen-
samento, mas de modo nenhum separados ontologicamente; eles
sdo, antes, parte de uma dindmica ontolégica... ndo uma unida-
de vazia, mas um estado de ser em comunhéo.*

Guton ndo estd negando a esséncia divina, mas afirmando que Deus
é melhor compreendido, ndo como substincia abstrata, mas através
das suas inter-relagdes pessoais eternas. No sentido mais bésico, en-
tdo, a unidade de Deus é Unica ao seu préprio ser. Ambos, a esséncia
divina e o perichoresis divina, ultimamente existem numa realidade
transcendente, que é revelada apenas em parte ao homem.

Por outro lado, assim como a divindade se revela como uma
comunidade de trés, entdo as pessoas que entram em comunhio
com Deus (e sdo habitados por Deus) se tornam, de forma limita-
da, um retrato comunitario da Trindade. Ainda que a perichoresis
divina vd muito além das categorias do estado do ser e dos pensa-
mentos humanos, contudo a habita¢dao de Deus no homem espelha
uma realidade similar. Como o Espirito Santo habita na comuni-
dade de crentes, ele os une ao Filho e ao Pai através da prépria co-

#Gunton, The One, The Three and The Many 214. Ver também
Boff, A Trindade, a sociedade e a liberta¢do 169-185.



J. S. Horrell, “O Deus Trino que se da” 257

ineréncia divina nele. Isto é, num sentido secunddrio, mas real,
por meio da presenga do Espirito, o Filho e o Pai também habitam
no cristdo e unem-se a igreja local. A presenca unificadora de Deus
junto ao amor que ele instila nos coragdes, apesar da diversidade
dos membros do corpo local de Cristo ao menos em algum sentido,
manifesta a imagem coletiva da Trindade. Pode ser sugerido que,
assim como o0 homem e a mulher tornam-se uma carne no casa-
mento, entao os crentes que amam um ao outro, analogicamente
refletem a presenca do outro em seus préprios coragées. Em qual-
quer caso, a unidade pessoal e a prépria diversidade do Deus Trino
estd refletida na unidade e pluralidade da igreja local.

A Verdadeira Koinonia

Raramente, na histéria crista, tem havido uma compreensao
clara sobre a questao da igreja ter sido projetada para ser uma co-
munidade que reflita o relacionamento trinitariano. Ao invés disso,
a eclesiologia tem imitado muito mais as praticas s6cio-politicas das
culturas nas quais ela est4 formada. James Houston comenta, “a
tendéncia das estruturas eclesidsticas tem sido juridico e essencial-
mente interpretadas como institui¢des politicas.”® As formas de
governo das igreja tém sido tipicamente, pouco mais que variagdes
dos sistemas mon4rquico (episcopal), federativo (representativo) e
democrético (congregacional). }{interessante notar que Jirgen
Moltmann sugira o oposto; que os sistemas politicos ocidentais (e
eclesidsticos), da ditadura ao socialismo, tém refletido uma telogia
pobre — especificamente uma teologia trinitariana inadequada, as-
sim como a perda da liberdade individual.?

Tanto organizacional quanto funcionalmente, as igrejas tém
refletido consideravelmente pouco a comunidade trinitdria. Na
América Latina, o evangelicalismo tem sido caracterizado pelo
coronelismo, onde um tUnico pastor domina a igreja com mao de
ferro — continuag¢do do espirito dos conquistadores e da heranca
religiosa papal. Igualmente nas igrejas da América do Norte, o

SJames Houston, “Community and the Nature of God” (Chapel
lecture n% 2526, Regent College, Vancouver BC).

%Moltmann, The Trinity and the Kingdom 191-222; ver tam-
bém Charles Sherrard MacKenzie, The Trinity and Culture (Nova
Iorque: P. Lang, 1987); Douglas M. Meeks, God the Economist: The
Doctrine of God and Political Economy (Mine4polis: Fortress, 1989);
e Daniel L. Migliore, “The Trinity and Human Liberty”, Theology Today
36:4 (1980) 488-497. Por outro lado, dificilmente poderia ser argu-
mentado que o trinitarianismo oriental tenha contribuido para o ba-
lango eclesidstico e politico na histéria oriental.
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freqiiente individualismo acirrado dos pioneiros e cowboys tem,
ds vezes, passado diretamente para o funcionamento da igreja lo-
cal, onde pastores assumem autoridade descontrolada ou onde
membros individuais ndo confiam em ninguém, a ndo ser em si
mesmos. Ou ainda, cresce hoje o extremo oposto, espelhando caos
do pés-modernismo, algumas super-igrejas toleram tantas plu-
ralidndes extremas que dificilmente existe um centro unificador.

Contudo, eu gostaria de sugerir que a igreja cristd deveria
refletir n imagem da Santa Trindade de vdrias maneiras distintas:

(1) Uma vez que cada membro da divindade ¢ igual ¢ com-
pletamente Deus, entio cada membro da igreja é igualmente um
filho ou uma filha de Deus, co-herdeiro das promesas da cruz. Con-
tra 08 programas de muitas igrejas centrados no pregador, as fun-
¢0es da igreja local — incluindo o “culto de adoragdo™ poderiam
manifestar melhor a natureza trina de Deus ao incluir, tanto quanto
possivel, cada membro em participagio ativa. Deveriam ser enco-
rajados meios criativos para incluir os vdrios dons espirituais en-
tre 0s membros, lembrando que cada crente ¢ importante e neces-
sdrio no Corpo de Cristo. Ao mesmo tempo todos 0s membros deve-
riam estar conscientes de suas responsabilidades de submissdo re-
ciproca ¢ de doarem-se uns aos outros.

(2) Por outro lado, assim como hd uma ordem funcional ou
“econdmica” (i.e., cada pessoa tendo papéis distintos) em tudo o
que a Trindade faz, assim também, o0 Novo Testamento estabelece
uma ordem necessdria na igreja local com pastores, presbitercs,
didconos, ete. Quer na igreja, familia ou sociedade, a submissio de
unm pessoa a outra, niio admite inferiondade mais do que o Filho,

cla sua obedidéncia, scja inferior ao Pai (¢ff 1 Pe 2:13-3:7; 5:1-5).

isto que, 0 amor reciproco ¢ a sensibilidade por parte do lider
dqueles sob sua autoridade ¢é importante, 1510 ndo 0 1senta de lide-
rar, tomar decisdes dificeis ¢ disaiplinar membros errantes. Seu
amor por Deus deve pesar mais Que seu amor par seus irmios.
Ainda, se 0 dom ¢ a posi¢do de lideranga de alguém sio dados por
Deus, ele deveria reflotir a natureza autodoadora de Deus, mesmo
na diffcil tarefa da disciplina.

(3) Se Deus existe como comunidade, entado a comunidade
verdadeirn dove se refletir em toda a vida da igreja. Uma ves Que, a
Sant{ssima Trindade vive o funciona nio na dase de regras, rogula-
mentos ¢ dogmas, mas basicamente sobre o fundaments da
interdependéncia amorosa, entdo a gre)a, engquanto estadelecida
por verdades biblicas, existe para nutnir relaghes de cwndado entre
seus membroa, Nao ¢ de se surpreendor Que & manr ponvontagen
de imperativos no Novo Testamento ¢ enderegada nao ao relac
namoento do crente diretamente com Deus, nem a0 sew relacona-
mento com o mundo, mas a0 seu velactonamenta com os outrs na
igreja local, Para imitar Deuns, a resa local tem que cnltivar ami-
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zades profundas.?” Apesar da doutrina ser importante, pois defi-
ne a natureza e o desejo de Deus de que o adoremos, a vida
crista é essencialmente relacional. E aprender a amar e respon-
der um ao outro, apesar de nossas maneiras limitadas, assim
como fazem o Pai, o Filho e o Espirito Santo entre si. Grupos
celulares, retiros e outras formas de comunhao contribuem para
reunir em amor o povo de Deus. Dessa forma, a igreja local de-
veria por caracteristica, exalar a alegria e o amor da Trindade,
prefigurando a comunhao abengoada do paraiso.

(4) O mesmo cuidado mituo ndo est4 limitado apenas aos
crentes na igreja local, mas o senso de unidade e diversidade no
Corpo de Cristo deveria extender-se também a outras igrejas cris-
tas — nao vistas como competi¢do religiosa ou como “irmandades
errantes”™ mas como congregac¢ées companheiras na Igreja uni-
versal do nosso Senhor. A natureza trina de Deus lembra ao indi-
viduo o valor da diversidade ética, cultural e tradicional manifes-
tada algumas vezes, radicalmente, em diversos estilos de adora-
¢éo e culto. Freqiientemente, as igrejas e denominagées locais tém
falhado em apreciar o pluralismo do povo de Deus, um povo contu-
do, unido por “um Espirito... um sé Senhor, uma sé fé, um sé batis-
mo, um 86 Deus e Pai de todos” (Ef. 4:4-5).

Doando ao Mundo

A Questdao da Criagdo. Retornando & uma perspectiva mais
ampla, uma das maiores indagacdes é, Por que existe alguma coisa
ao invés do nada? Ou por que afinal das contas, existe alguma coi-
sa? Se Deus fosse egoista, seria dificil entender porque ele criaria
alguma coisa fora dele mesmo. Talvez um Deus que fosse apenas
uma pessoa até criasse para satisfazer seu préprio desejo (ou neces-
sidade) de glorificagdo, de relacionamento, ou ainda para poder exer-
citar sua soberania. Mas numa Trindade, onde cada membro glori-
fica 0 outro, onde ainda existem relagbes interpessoais profundas —
i.e., onde Deus é completa e pessoalmente autosuficiente — qual
geria o0 motivo para a criagdo do universo e de seres pessoais finitos.
Como aludido anteriormente, vérios estudiosos concluiram que o
Deus Trino criou o grande reino do céu, com sua diversidade de
anjos, e, novamente, nosso imenso universo e a Terra, com sua
vasta diversidade de plantas, animais e pessoas, como um transbor-
dar da vida e amor criativos do Pai, Filho e Espirito Santo — trans-
bordar ndo no sentido panteista, determinista, mas como uma

2"Houston, “Community and the Nature of God”. Ver também John
J. O'Donnell, “The Trinity as Divine Community”, Gregorianum, 69:1
(1988) 5-34; e Plantinga, “The Perfect Family” 24-27.
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obra artistica criativa que d4 sentido ao outro enquanto preser-
vam a liberdade e independéncia divinas. Se tal dedugéo for ver-
dadeira, entdo toda a criagdo existe como resultado da autodoagéio
prépria de Deus através dos trés membros da Trindade.

Se toda a existéncia finita é resultado da autodoagdo divina,
entdo a igreja local criada & imagem da Trindade, pareceria cha-
mada a doar-se também ao mundo. Os crentes sdo chamados a ma-
nifestar a presen¢a salvadora do Senhor através de seus sacrifici-
0s pessoais em meio a uma humanidade perdida e sem esperanga.

Igrejas Egofstas. Assim como um cristdo individual, focali-
zando-se sobre si mesmo, torna-se menos parecido com Cristo (e
também menos humano), também parece que a igreja local, quan-
do centraliza-se em seu préprio bem-estar, torna-se como uma cas-
ca vazia, diferente daquilo para o qual foi planejada para ser.
Freqiientemente, igrejas tanto tradicionais quanto as mais pro-
gressistas, tém se contentado em orientar quase todos seus esfor-
¢os em prol de seus préprios membros: programas, finangas e até
centralizar a oragdo, repetidamente, em si mesmos, visando suas
préprias preferéncias, moldes e alvos. Nao que os membros de uma
igreja ndo devam nutrir e cuidar um do outro. Como vimos, o im-
perativo de amar um ao outro na igreja — assim como o Pai, o Filho
¢ o Espirito Santo amam-se um ao outro — é muito importante.
Contudo, a igreja local ndo pode permanecer absorvida nela mes-
ma. Assim como as pessoas da Trindade ndo se confinaram apenas
entre eles mesmos para amarem-se, mas criaram o mundo e entra-
ram redentivamente em nossa existéncia, assim também, a igreja
local é chamada a doar-se a um mundo alienado.

A Imagem Missiondria. Num certo sentido, podemos pensar
em Deus Pai como O Que Envia, e ambos, Deus Filho e Deus Espi-
rito Santo como missiondrios divinos. Nos termos de Ireneu, am-
bos siio as mios ministradoras de Deus para trazer a humanidade
a salvagdo e para dentro da familia de Deus.?® Neste sentido, en-
tdo, a Santissima Trindade é o arquétipo para a igreja local e mis-
soes. Assim, como Deus deu ao mundo perdido tanto seu Filho quan-
to seu Espirito, assim também tem estruturado o corpo de cristdos
locais, de tal maneira que, para que haja plenitude, eles devem
doar-se coletivamente.

Entre multiplos exemplos de sacrificios ndo-egoistas, a igreja
Assembléia de Deus no Brasil tem crescido relativamente rédpido
em poucos anos, para mais de 12 milhdes de membros. Uma das
caracteristicas do movimento é sua énfase no pastor-leigo. Quase

BIrineaus, Adversus Haereses 5.6.1.
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qualquer mecanico, vendedor ou professor que sinta um chamado
de Deus e prove sua fé na igreja local pode ser comissionado a
comec¢ar uma nova congregagdo. Freqiientemente, a custo pessoal
considerdvel, o leigo comecard a pregar e ensinar estudos biblicos
evangelisticos, enquanto também trabalha para sustentar sua fa-
milia. Uma nova congregacao é edificada ao redor dele, gradual-
mente cresce para sustenté-lo e, entao, esfor¢a-se para enviar para
outro lugar seus préprios leigos, para que fagam o mesmo nova-
mente. Uma igreja mée vibrante perderd muitos de seus membros
mais fortes. A primeira vista, parece que a graca estd se
esfraquecendo e se destruindo. Contudo, é precisamente por “doar-
se de si mesmo” que a Assembléia de Deus tem crescido em larga
escala. Na verdade, para grande parte do Evangelicalismo da Amé-
rica Latina, uma igreja nao é considerada uma “igreja” até que
tenha feito nascer igrejas filhas. Embora pareg¢a perder seus mem-
bros abeng¢oados, a igreja local que imita a Santa Trindade em amor
sacrificial é a que se multiplica.

Nas palavras de Alistair McGrath, “Evangelismo é algo
intrinsico a identidade da igreja — ndo um extra opcional, mas algo
que é parte e parcela de seu préprio ser.” Sabemos que é verdade
por experiéncia, mas muitas vezes falhamos ao indagar: Por que ¢
assim? E porque o individuo e a igreja local sdo criados a imago
dei. Doar-se a um mundo perdido estd intrinsico & sua prépria
imagem de Deus. Como Emil Brunner observou, “A igreja vive pe-
las missdes como um fogo vive por queimar.”® A ordem imperati-
va do Senhor é para, “Ir e fazer discipulos de todas as nagdes” (Mt
28.19). Devido ao nosso correto relacionamento com a Trindade,
Paulo concluiu, “Nés somos, por esta razdo, embaixadores” com a
mensagem “Seja reconciliado com Deus” (2 Co 5.20). Para refletir
verdadeiramente o caréter tri-pessoal de Deus, 0s membros da igre-
ja local tém que tomar estes imperativos do Novo Testamento seri-
amente, doando-se ndo somente uns aos outros, mas a um mundo
necessitado e, as vezes, hostil.

CONCLUSAO

Vimos que, primeiro, o Deus tri-pessoal, longe de ser egois-
ta, revela a maior profundidade da autodoagdo. Cada membro da
Trindade se d4 livremente de si mesmo ao outro, regozijando-se
na gléria do outro, sem ferir sua ordem hierdrquica. Deus é amor.
Segundo, a chave para a ontologia humana é a imago dei dentro
da estrutura trinitariana. A imagem divina é refletida ndo apenas

® Alistair McGrath, Christianity Today (19 de junho, 1995) 21.
% Emil Brunner, citado em op. cit.
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na pessoalidade humana, mas é aperfeicoada tanto pela da habi-
tagdo divina (que forma um paralelo com a perichoresis quanto
pela sua prépria autodoagdo a Deus e aos outros. Terceiro, suge-
re-se que a igreja local também deveria refletir a imagem
trinitariana, tanto em seus relacionamentos internos, uns com
0s outros, quanto externos, evangelizando e fazendo missdes.
Quio desafortunado foi que a doutrina da Trindade tenha
perdido sua centralidade em definir nossa cosmovisdo com suas im-
plica¢gbes para toda a vida. Freqiientemente, ndo temos apenas en-
tendido inadequadamente a doutrina do Deus da Biblia, mas ain-
da, quando a compreendemos, nossa tendéncia é separar a teologia
da prdtica. Temos feito pouco para, conscientemente, expressar a
crenga trinitariana em nossa vida didria e na comunidade da igreja.
Ainda, como James Houston disse, “O intimo Ser de Deus é
expressivo de nosso préprio ser.”” O Deus Trino estd compro-
missado conosco por sua prépria disposi¢do de se dar. O cristdo ¢
criado e redimido para responder da mesma maneira, doando-se a
Deus e aos seus companheiros. E assim também, a igreja local.
Finalmente, serd a doutrina da Trindade é irrelevante,
Immanuel Kant? Pelo contrdrio, a revelagdo de Deus como Pai,
Filho e Espirito Santo é o centro e o absoluto para toda realidade
humana.

3 Houston, “Community and the Nature of God”.



