ISSN 0104-0073

elSSN 2447-7443

DOI 10.25188/FLT-VoxScript(e|SSN2447-7443)vwVIl.n1.p37-52.JGCG
Licenciado sob uma Licenga Creative Commons

Atribuicdo — Ndo Comercial — Sem Derivagoes 4.0 internacional

s0¢e0

O discurso de Pedro em Pentecostes:
estudo do Género Literario em Atos 2.14-40
José Geraldo Costa Grillo

Faculdade Luterana de Teologia

Junho de 1997



VOX SCRIPTURAE 7:1 (Juiio/Junho de 1997)  37-52

O DISCURSO DE PEDRO EM PENTECOSTES:
ESTUDO DO GENERO LITERARIO
EM ATOS 2:14-40

José Geraldo Costa Grillo*

Estudos recentes sobre o livro de Atos dos Apostolos tém demonstrado que
seu autor compds a obra conforme as convengdes historiograficas helenistas e judaicas
no periodo greco-romano.! Esta constatagdo tem vdrias implicagBes para a
compreensdo do livro. Uma delas € a pergunta pelo carater literario dos discursos de
Atos dos Apostolos; pegas fundamentais para aquelas convengdes. Nesse sentido, qual
¢ a retorica utilizada na composigfo dos discursos de Atos dos Apostolos? Retorica
classica? Retorica judaica? Ou ambas?? A relevincia destas questdes reside no fato de
se verificar como que se dava a pregagio no cristianismo primitivo.

O objetivo deste artigo ¢ analisar o discurso de Pedro em Pentecostes (At
2:14-40), a partir das convengBes retéricas judaicas, propondo que 0 mesmo é um
midraxe proémio (midrash petihah), que tem por hafiarah J13:1-5a, o harizah Salmos
15:8-11; 131:11 € 109:1 e a hatimah J1 3:5c.

TRADUCAO
A tradugfo que se segue € por “equivaléncia formal”, orientando-se para a
forma lingiiistica da lingua original, procurando correspondé-la na sucessdo das

palavras e na sintaxe, na lingua receptora.

14a  Entfo Pedro tendo se levantado com os onze, ergueu a voz e disse-lhes:

b homens judeus e todos o moradores de Jerusalém, tomai conhecimento
disto
c e prestai atengfio as minhas palavras.

* O autor ¢ professor de Novo Testamento no Seminirio Presbiteriano do Sul, em
Campinas-SP. E mestre em Ciéngias da Religido, especialidade em Biblia, pelo Instituto
Metodista de Ensino Superior, em Sdo Bernardo do Campo-SP.

LConfira quanto a isso José Geraldo Costa Grillo, “O Cardter Histérico de Atos dos
Apostolos”, in: Revista Teolégica do Semindrio Presbiteriano do Sul 45 (1997), 21-34.

2Um estudo detalhado destas questdes pode ser visto em José Geraldo Costa Grillo, “Os
Discursos de Atos dos Apostolos. Autenticidade Historica e Aspecto Literario”, artigo a ser
publicado na Revisia Teolégica do Semindrio Presbiteriano do Sul 46 (Maio-Agosto de 1997);
onde se¢ entende que os discursos de Atos dos Apostolos estdo influenciados por ambas as
convengdes retgricas.
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Porque nfio como vos credes,

estes estdo bébados,

pois ¢ a terceira hora do dia.

Mas isto € o que & dito pelo profeta Joel:

Acontecerd nos tltimos dias, diz Deus,

derramarei do meu Espirito sobre toda carne,

e profetizardo os vossos filhos e vossas filhas

€ 0s vossos jovens verdo visées,

¢ 0s vossos ancidos sonhardo sonhos.

Também sobre 0s meus servos ¢ sobre minhas servas
naqueles dias derramarei do meu Espirito,

e profetizardo.

E causarei prodigios em cima no céu

e sinais embaixo sobre a terra, sangue, fogo e vapor de fumo.
O sol se mudard em trevas e a lua em sangue

antes que venha o grande e glorioso dia do Senhor.

E acontecerd que todo que invocar o nome do Senhor
serd salvo.

Homens israelitas, ouvi estas palavras:

Jesus o nazareno, homem atestado por Deus entre vos com poderes,
prodigios e sinais,

que Deus realizou no meio de vos,

como sabeis.

Este entregue pelo determinado designio e presciéncia de Deus,
através de maos de impios vOs 0 matastes,

sendo pregado numa cruz.

O qual Deus ressuscitou liberando-o das dores da morte,
visto que ndo era possivel que ele fosse retido por ela.
Pois Davi disse a ele:

Via sempre o Senhor diante de mim,

porque 4 minha direita esta

para que eu ndo vacile.

Por isso, se exultoy o meu coragdo

e alegrou-se a minha lingua

e a minha carne repousard na esperanga.

. Porque ndo abandonards a minha alma no Hades,

nem fards que 0 feu servo veja corrupgdo.

Deu-me a conhecer caminhos de vida,

me encherd de jubilo com a tua face.

Homens irm#os, seja permitido dizer-vos livremente acerca do patriarca
Davi,

que morreu e foi sepultado,
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c e a sepultura dele esta entre nos até o dia de hoje.
30a  Portanto, sendo profeta
b e sabendo que Deus lhe assegurou com juramento
c dentre os seus descendentes tomaria assento em seu trono.
31a  Prevendo falou acerca da ressurreigfio de Cristo,
b que ndo foi deixado no Hades,
c nem a sua carne viu corrupgio.
32a  Este Jesus, ressuscitou Deus,
b do que todos nds somos testemunhas.
33a  Portanto, a direita de Deus exaltado,
b tendo recebido do Pai a promessa do Espirito Santo,
c derramou isto que vedes e ouvis.
34a  Pois Davi nfo subiu aos céus,
mas ele diz:
c Disse o Senhor ao meu senhor:
d senta-te a minha direita,
35 até que ponha os teus inimigos por estrado dos teus pés.
36a  Portanto, saiba certamente toda casa de Israel,
b que Deus fez Senhor e Cristo
c a este Jesus que vds crucificastes,
37a  Ouvindo isto, ficaram com o coragdo quebrado,
b e disseram a Pedro e aos demais apdstolos:
c que faremos irmaos?

38a  Entdo Pedro thes disse:
Arrependei-vos

c e cada um de vds seja batizado em o nome de Jesus Cristo,

d para perddo dos vossos pecados,

e e recebereis o dom do Espirito Santo.

39a  Pois para vos € a promessa, para vossos filhos,

b para todos os que estdo longe

c e para os que o Senhor nosso Deus chamar.

40a  Com muitas outras palavras conjurava-os e exortava-os, dizendo:
b Salvai-vos desta geracdo perversa.

FORMA LITERARIA

Dado que o texto ¢ antes de tudo uma formagio lingiiistica, o caminho que
conduz até ele é a andlise de sua "forma” lingiiistica, isto €, todos os elementos
formais de sua configuragéo lingiistica (sintaxe, figuras literdrias, formas estruturais
etc.). Trata-se, portanto, da analise estilistica e estrutural da unidade. A andlise da
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forma literdria procura mostrar como estd articulada a pericope, e qual é sua dinimica
interna. Em resumo, busca-se a “fisionomia” da pericope.
Estrutura

I A. Convite a Escutar (v. 14)
B. Evocagdio do Fato (v. 15)
C. Citagdio da Escritura (v. 16-21)

1L A. Convite a Escutar (v. 22a)
B. Evocagio do Fato (v. 22b-24)
C. Citagdio da Escritura (v. 25-28)

1L A. Convite a Escutar (v. 29a)
B. Evocagdio do Fato (29b-34a)
C. Citagfio da Escritura (v. 34b-35)

IV.  Concluséo (v. 36)
V. Exortacfio (v. 37-40)

A estrutura do texto ¢ bem nitida. Hd um modelo que se repete trés vezes,?
nas seqiiéncias I, 1T e IIL: A, Convite a escutar, composto de a) um enderegamento
com o substantivo dvdpes (vocativo) + o adjetivo LouBalot (v. 14b) e os substantivos
lopanXiTar e adexdol (v. 22a e 29a, respectivamente), também no vocativo, b) o
convite a escutar propriamente dito: verbo no imperativo (¢oTw; évwtiocacte, v. 14b-
¢ e dkovoaTe) + seus complementos (T4 pAnaTd pov, v. 14c; Tobs Moyous
TOUTOUS, v. 22a), na terceira seqiéncia é diferente: verbo no infinitivo eimely +
complemento (mepl TOV waTpdpxov Aauld, v. 29a), B. Evocagdo do fato, que na
primeira seqiiéncia se refere a uma questdo da audiéncia sobre os apéstolos (v. 15) e
na duas seguintes se refere a Jesus, comentando sua morte injusta e sua ressurreigo
(v. 22b-24b e 29b-34a, respectivamente); e C. Citagio da Escritura; Joel 3:1-5a (v.
17-21) na primeira seqiiéncia; Salmos 15:8-11 e 109:1 (v. 25b-28 e 34¢-35a) nas
outras duas respectivamente. As férmulas usadas para introduzir estas citagdes nio séo
homogéneas:? 10076 éoTwv TO €lpnpévor Bua Tob mpognTou  lwnh, v. 16,
AQULE Myel, v. 25a e [AaulB...] AveL, v. 34b. A seqiiéncia IV ¢ nitidamente uma
concluséio (Confira obv, v. 36). A seqiiéncia V é uma exorfagdo. Isso se vé pela

3 Conforme Rinaldo Fabris. Os Atos dos Apéstolos. (Sdo Paulo: Loyola, 1991) 67.

. 4Confira quanto aisso Joseph A. Fitzmeyer, "The Use of the Old Testament in Luke-
Acts",'in;, Bugene H. Lovering Jr., ed., Society of Biblical Literature. Seminar Paper Series.
(Atlanta: Scholars, 1992) 526-527.
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reagfio da audiéncia (dkoloavTes 8¢ wateviynoav Ty xapSlav, v. 37a); pelos
verbos no imperativo voltados para esta audiéncia (peTavorioaTe, v. 38b e
PanTiotnTm, v. 38c) e pelo resumo do v. 40a com o verbo Tapexdiel, tipico de
textos exortativos.

A estrutura do texto ¢ fortemente marcada por palavras-chave que asseguram
sua unidade temdtica. O derramar (éxxe®, v. 17b e 18a) do Espirito sempre acarreta a
profecia (Tpogmretoouoiy, v. 17c e 18b). Este tema do "derramar” tem por sujeito,
na citagfio inicial do discurso, Deus (6 6eds, v. 17a), depois, no desenrolar-se da
argumentacéo, diz-se que é Jesus, exaltado a direita do Pai, que derrama (éEéxeev, v.
33c) o Espirito. Os "prodigios e sinais" da profecia (v. 19) se relacionam com os
prodigios e sinais dos atos de Jesus (v. 22b). Também o titulo “Senhor”, que no texto
profético se refere a Deus (v. 21a), na argumentagfio refere-se a Jesus (v. 36b).

Estes dados trazem uma pergunta a tona: esta forma de argumentar, apoiando-
se em textos da Escritura, com reposi¢des verbais e temdticas, ndo séo préprias da
exegese judaica, em particular do midraxe? Esta é a questio que, a seguir, se propde
considerar mais de perto.

GENERO LITERARIO

Cada texto tem, ademais de sua “fisionomia”, uma forma tipica. A linguagem
¢ uma instituicdo humana e, como tal, brota de uma experiéncia de vida. Ao ser
reflexo da experiéncia, a “forma” estd submetida a determinadas leis: experiéncias
semelhantes criam, em um ambito lingifstico temporal e espacialmente similar,
formas semelhantes, que sdo tipicas desta situagfio. A estas formas lingiifsticas tipicas
convencionou-se chamar “género”. Portanto, a andlise do género literdrio busca por
esta forma tipica.

A andlise da forma do texto de At 2:14-40 demostra que este tem afinidades
com o midraxe proémio (midrash petihah) encontrado na literatura rabinica.’

Tomado em seu sentido estrito e original, um género s6 pode determinar-se
por meio da comparagdo com outras unidades que apresentem uma estrutura

50 uso da literatura rabinica na exegese neotestamentdria tem suscitado uma questéio
metodoldgica, j4 que esta literatura ¢ bem posterior ao periodo do Novo Testamento. No entanto,
como enfatiza Edward Earle Ellis, Prophecy and Hermeneutic in Early Christianity (Grand
Rapids: Baker, 1993) 154, ainda que 0§ midraxes rabinicos estejam preservados em fontes que
sio de época bem posterior A dos escritos neotestamentdrios, em sua estrutura geral eles tém
afinidades evidentes demais para ser mera coincidéncia. Também Geza Vermes, “Literatura
Judaica e Exegese do Novo Testamento: Reflexdes Metodologicas”, in: Jesus e o Mundo do
Judaismo (Sdo Paulo: Loyola, 1996) 106-107, entende que o Novo Testamento bdsico, privado
de seus acréscimos patentemente gregos; ¢ uma testemunha do pensamento religioso judaico do
século I, e que portanto, niio deve ser Visto como uma unidade independente, mias sim como
parte do cendrio mais amplo da historia religiosa e cultural judaica.
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semelhante, de maneira que se possa descrever os elementos que tm em comum
como tipico deste género.

O MIDRAXE RABINICO

A palavra midraxe procede do verbo darash, cujo sentido é “procurar, buscar,
perguntar”. Jd na Biblia tem um sentido teolégico: Deus ou a Tord sdo seu objeto:
“Esdras havia aplicado seu coragdo a escutar a Lei de Iahweh" (Ed 7:10); “Inquiri no
livro de lahweh” (Is 34:16). O substantivo midrash aparece pela primeira vez em dois
textos tardios: “o resto dos atos de Abiyyah, suas atuagBes e suas palavras, estdo
escritos no midrash do profeta 1do”, (2 Cr 13:22) e “ao que esta escrito no midrash do
livro dos reis”, (2 Cr 24:27). Segundo Hermann L. Strack e Giinther Stemberger, o
sentido exato do vocdbulo midrash nestas passagens nio € de todo seguro.® Na
literatura rabinica, midrash é usado no sentido de “estudo”, “investiga¢do” (Abot
1,17). Com o sentido preciso de “explicagio/interpretagao” aparece na Mishind: “esta é
a interpretagdo que oferecen” (Ket 4,6: zeh midrash darash), e também no Talmud:
“toda interpretagiio (midrash) da Escritura deve fazer-se segundo o conteudo da
mesma” (TJ Yom 3, 5, 40¢).”

O midraxe é, entdo, uma "atividade", onde a idéia da busca intensiva contida
no verbo darash sugere, conforme aplicado pela literatura rabinica, que o texto biblico
ndo diz tudo de si mesmo e que deve haver esforgo para dele escutar o sentido.®

Descrigdo do Midraxe

Definir o género literdrio do midraxe € algo problemdtico. Roger Le Déaut,
em uma revisdo do livro de Addison G. Wright (The Literary Genre Midrash, Nova
lorque, 1967), que interpreta 0 midraxe como um género literdrio no sentido estrito,
entende que o midraxe pode ser descrito mas nio definido; porque ele € também um
modo de pensar e raciocinar, com freqiiéncia desconcertante para a mentalidade
moderna.? Le Déaut entende que o midraxe

SHermann L. Strack & Giinther Stemberger, Introduccion a la Literatura Talmidica y
Midrdsica (Valéncia: Institucion San Jerénimo para la Investigacion Biblica, 1988) 320. Pode
significar *livro”, “obra” (a LXX traduz por Bifhov e ypadn, a Vulgata por liber), oun
“interpretagao” da Escritura. Em Qumran usa-se fregiientemente o verbo darash com o sentido
de “escutar”, “interpretar” as leis ou os mandamentos (1QS 5, 11; 6, 6; 4Qflor 1, 11).

Top. cit., 321.

8 Blaine Ketterer & Michel Remaud, O Midraxe (Sdo Paulo: Paulus, 1996) 9.

91R. Le Déuat, “Apropos a Definition of Midrash”, in: Interpretation 25 (1971), 259-
282. Para ele, quando se quer descobrir e classificar os géneros literdrios da Biblia, utiliza-se
categorias atestadas em grande nvimero de literaturas, sobretudo ocidentais (historia, fabula,
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faz parte de uma “constelagio mental” especifica, no interior da qual estd
dotado de uma carga afetiva e religiosa que obriga a conservar-lhe
exclusivamente o sentido tradicional... Com efeito, o midraxe é todo um
universo que ndo serd possivel descobrir a ndio ser acolhendo, sem
reservas, sua complexidade... Ndo é possivel separar suas técnicas e seus
métodos, mesmo se estes conduzem a géneros literdrios diversos.!10 O
midraxe designa, no mundo judaico, antes de tudo uma atitude, a
traduco concreta da maneira segundo a qual se concebe em Israel a
relagdio entre a Escritura ¢ o povo de Deus. Os métodos estdo ligados ao
mundo do midraxe que é indispensdvel conhecer para compreender a
exegese judaica antiga. E também se pode perguntar se o método
exegético ndo € um critério mais fundamental que a forma literdria para
reconhecer um midraxe.!!

Assim, para Le Déaut o midraxe abarca, ndo apenas notas e regras objetivas,
mas também elementos pessoais e subjetivos.

Acatando que ndo € possivel uma defini¢iio precisa de midraxe, Gary G.
Porton o descreve como “um tipo de literatura, oral ou escrita, em relagio direta com
um texto candnico fixado, considerado pelo midraxista e sua audiéncia como a
palavra revelada de Deus, € na qual este texto é explicitamente citado ou aludido
claramente” 12

Classificagéo do Midraxe

O midraxe rabinico pode ser classificado de duas maneiras: quanto ao
contetido & quanto & forma.!3 Quanto ao conteiido, pode distinguir-se entre midraxes
haldkico e haggddico; contudo, esta distingiio ndo deve ser entendida rigorosamente,
pois ambos tém elementos um do outro. Com esta distingio aponta-se somente a
caracteristica predominante do midraxe. A halakah (do verbo halak "andar”), designa
o conjunto das disposigdes juridicas que codificam a vida judaica, no plano religioso,
civil, familiar etc; o midraxe halakico é, portanto, aquele que procura responder a uma
questiio da legislagiio. A haggadah (do verbo hagyd “contar, relatar”), designa tudo o

paribola); mas no caso do midraxe estd-se em presenga de uma categoria judaica a que nada tio
compreensivo corrgsponde as categorias e vocabuldrio ocidentais (p. 267-268).

00p. cit.; 268-269.
Wypid, 272-273.

12G. G.' Porton, “Midrash”, in: David Noel Freedman, ed, The Anchor Bible
Dictionary. Volume 4 (Nova lorque: Doubleday, 1992) 819.

Bconfira quanto a isso, H. L. Strack & G. Stemberger, 327-328.
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que ndo pertence a halakd: exegese, relatos, consideragBes espirituais etc. Quanto a
Jforma distingue-se entre midraxes exegético e homilético. Via de regra, o midraxe
exegético trata de questdes haldkicas, enquanto que o homilético de haggddicas.!4
Entretanto, tampouco aqui ¢ possivel uma separagfio categoOrica, pois também se
mesclam as caracteristicas de ambos. Uma diferenca, contudo, € fundamental: o
midraxe exegéfico faz uma exegese do texto verso a verso, inclusive palavra por
palavra; enquanto que o midraxe homilético oferece um comentirio edificante a um
s6 versiculo ou versiculos do texto semanal da sinagoga.

O Midraxe Petihah

Segunto H. L. Strack e G. Stemberger, a forma mais freqiiente do midraxe
homilético € a Petihah.l> O nome vem da férmula usual: Rabbi N. N. patah: “Rabbi
tem aberto (a homilia)”, “...tem comegado com”, “...tem pregado”. Conseqiientemente,
petihah traduz-se por ‘“abertura”, “proémio”, mas também simplesmente por
“pregagiio”. Este tipo de homilia, via de regra, tem trés partes: a) o "proémio"
(petihah),16 que se compde do seguinte modo: cita-se um versiculo de abertura, que
geralmente ndo é do conjunto de escritos biblicos de onde se tomam as leituras do
Seder (Tord) e da Haftarah (Profetas), sendo que procede dos Kefubim (Escritos);
explicagfio deste versiculo; e, finalmente, conduz-se a explicagiio até uni-lo com o
versiculo do seder - ds vezes cita-se o versiculo do Seder antes do da abertura; b) o
"corpo central", onde se trata habitualmente de um tema (‘inyan), ao qual se segue as
observagdes exegéticas dos versiculos da pericope; e ¢) a "conclusdo" (hatimah), que
néo ¢ propriamente uma peroratio que recolhe os argumentos do discurso para
convencer ao auditdrio, antes, procura acabar com um tom consolador. O versiculo da
hatimah é geralmente um texto consolador dos Profetas, por isso ela vem a ser como a
conclusdo de acento escatoldgico da homilia.

Eliane Ketterer e Michel Remaud entendem que a "abertura" € uma breve
homilia pronunciada antes da leitura de uma passagem da Toré e destinada a preparar
a audiéncia para escutéd-la. Segundo eles, é constituida de uma estrutura fixa: comega
com um versiculo, geralmente tomado dos Escrifos, e & primeira vista ndo tem a
menor relagio com a passagem da Tord que vai ser lida.17 Eles notam ainda que €

[T
3

: 14Veja Donald Juel, Messianic Exegesis. Christological Interpretation of the Old
Testament in Early Christianity (Filadélfia: Fortress, 1992) 40-42.

151, L. Strack & G.:Stemberger, Op. Cit., 332-335.

161pid, 334. Eles dizem que a fungio da pefihah ¢ discutida: trata-se de uma
introdugiio 4 homilia, ou ela jd ¢ a homilia? Heinemann, por exemplo, a considera uma pregagao
introdutéria prévia a leitura; Bracher ao traduzi-la por "proémio" ji a considera a introdugdo.
Para eles, a petihah pode ser tanto uma unidade homilética autdbnoma como parte da homilia.

17E Ketterer e M. Remaud, Op. Cit., 47.
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comum na literatura rabinica a explicagfio de um "tema" ser feita pelo procedimento
chamado harizah, que consiste de compor um "colar” de versiculos com o propdsito
de salientar a unidade da Escritura e sua coeréncia.!8

Willian Richard Stegner!? também entende que o "proémio" (petihah) era
uma pequena homilia que introduzia a leitura da Tord do dia. Para ele a ordem
linirgica da Sinagoga era do seguinte modo: a) o proémio, para introduzir-se b) a
leitura da Tord, & qual era acrescentada uma segunda leitura procedente dos Profetas,
chamada haftarah; depois, entdo, c) a pregagio de um "serméo".

Martin S. Jaffee,2? num estudo sobre o midraxe proémio (petihah), conclui
que este normalmente contém cinco unidades literdrias; a) um sobre-escrito (Rabbi x
comegou” ou “Isto é o que diz a Escritura”); b) citagfio escrituristica + pericope
explanatoria; c) seqliéncia de pericopes independentes relacionadas ao verso de “b”
efou uma série de versos ndo relacionados; d) citagio do verso de “b” + perfcope
explanatdria, e e) citagdo de verso final ndo relacionado com o citado em “b”.

Edward Earle Ellis entende que o “midraxe proémio”, tal como usado na
sinagoga, tem, normalmente, a seguinte forma: a) o texto do dia; b) um segundo texto,
o proémio do discurso; ¢) exposigfio através de um colar de citagdes; e d) um texto
final, usualmente repetindo ou aludindo ao texto inicial. 2!

O que se percebe destas colocagdes ¢ que ndo hd acordo quanto aos elementos
que compdem o midraxe petihah, bem como da relagiio entre eles; no entanto, parece
que quatro elementos sdo constitutivos: a) Pefihal: a abertura; b) Seder: o texto do
dia; que poderia ser também uma hafiarah, ou ambos; ¢) Harizah: o colar de citagOes
escrituristicas; e d) Hatimah: a conclusfo.

O MIDRAXE NEOTESTAMENTARIO

Para Edward Eatle Ellis o esbogo geral deste modelo ocorre com freqiiéncia
no Novo Testamento. Assim, por exemplo, Hb 10:5-39: a) falta o texto do dia; b)
texto inicial, v. 5-7 (Sl 40:7-9), ¢) exposicéo, v. 8-36 contendo citagdes adicionais (v.
16-17,30); d) texto final, v. 37-39 (Is 26:20; Hc 2:3-4); e Rm 9:6-29: a) texto inicial,

187id, 50.

19w R, Stegner, "The Ancient Jewish Sinagogue Homily", in: AUNE, David Edward:
Greco-Roman Literature and the New Tevtament Selected Forms and Genres. (Atlanta:
Scholars, 1988) 52-53. -

20V, S, Jaffee, “The ‘Mldr'lsluc Proem: Towards the Description of Rabbinic
Exegesis”, in: Willian-Scott Green, Approaches to Ancient Judaism. Volume IV, Studies in
Liturgy, Exegesis and Talmudic Narrative (Chicago: Brown University / Scholars, 1983) 95-112.

21E. E. Ellis, Prophecy, 155. Elé identifica este modelo, por exemplo, na Pesikta
Rabbati 33,7: Texto (Is 51:12), segundo texto (Os 6:1), exposi¢do com o texto adicional (Lm
1:13) e texto final (Is 51:12); ¢ no Génesis Apdcrifo de Qumran: Texto inicial, v. 21-22 (Gn 21),
exposigio, v. 23-29 com uma citagiio adicional, e o texto final, v. 30ss (Gn 21:10).
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v. 67 (Gn 21:12); b) segundo texto, v. 9 (Gn 18:10); c) exposigdo, v. 10-28 contendo
citagdes adicionais (v. 13,15,17 e 25-28); d) texto final, v. 29 aludindo ao texto inicial
com a palavra omépua. 22

No mesmo sentido Laurence WlllS 23 supde que os textos neotestamentdrios
mais antigos preservam a “forma de serm@o” que estava em uso no judaismo hele-
nista. Dois exemplos tomados da carta aos Hebreus oferecem o modelo geral deste
sermdo: Hb 3:1-4,16 e 8:1-10,25. Em sua opinifio, hd cinco “momentos” caracte-
risticos: a) uma introducio (3:1-6; 8:1-6), b) & qual se segue uma citagdo escritu-
ristica (3:7-11; 8:7-13) , c) uma exegese argumentativa (3:12 - 4:13; 9:1-10,18), d)
uma conclusio (4:14a; 10:19-21), e e) uma exortagdo (4:14b-16; 10:22-25).

Willian Richard Stegner?4 examina o discurso de Jodo 6:31-58 e conclui que
este apresenta, com algumas variages, as caracteristicas formais da homilia
sinagogal, (Conforme a Tanchuma, parasha Noah, 13). O sermio de Jodo comeca (v.
31) com a afirmagéo de vérias palavras de Ex 16:4, suplementado pelas palavras "dar"
e "comer", aparentemente citadas de Ex 16:1; e termina (v. 58) repetindo estas
palavras, formando uma incluséo. No corpo do serméo, cita-se um outro texto da
Escritura (Is 54:13 no v. 45), e as palavras "dar", "pdo", "do céu" e "comer" sdo
comentadas e parafraseadas. Resumindo, ele entende que hd trés caracteristicas
formais semelhantes as da homilia sinagogal: a) a correspondéncia entre a abertura e 0
fechamento; b) a adigfio de uma citagio subordinada & citagfio principal, c) palavras
do texto citado sio comentadas e parafraseadas na homilia; e d) a homilia reflete sobre
uma passagem inteira (Ex 16), e nio somente sobre o versiculo de abertura.

Edward Earle Ellis entende At 2:14-36 como um midraxe do tipo pesher,?
organizado da seguinte maneira: a) tema e texto inicial (v. 14-21 = JI 3:1-5); b)
exposicio (v. 22-24); c) texto suplementar (v. 25-28 = S1 15:8-1 1); d) nova exposigdo
(v. 29-34); e e) texto final e aplicagdo (v. 34-36; S1 109: 1).26

221bia', 155-158. No entanto, ele observa que ha certas diferengas entre o midraxe
rabinico e o do Novo Testamento. Diferentemente da usual pritica rabinica os midraxes
neotestamentarios: a) nem sempre tém o texto do dia; b) muitas vezes falta o segundo texto, o
proémio; ¢) muitas vezes eles razem um texto final que ndo corresponde ou nio alude ao texto
inicial; ¢ d) eles tém wma orientagio escatoldgica, (p. 159).

231, Wills., “The Form of the Sermon in Hellenistic Judaism and Early Christianity”,
in: Harvard Theological Review 77 (1984), 280-283, Apud, Pierre Grelot, Homillas sobre la
Escritura en la Epoca Apcstélica”. (Barcelona: Herder, 1991) 37-38.

24w R. Stegner, "The Ancient Jewish Sinagogue Homily", p. 65-66.

25 E. Ellis, Prophecy, 202, tem sugerido que a formula usada para introduzir a
citagio (tobTé &otwv, v. 16) & propria do pesher de Qumran (Veja 1Q22Moisés 1, 3-4 ¢ 4Qflor)
onde a explicagio de um fexto do Antigo Testamento & introduzida pela expressio “sua
interpretagao (pesher) €...".

:26Ibid, "Biblical Interpretation in the New Testament Church", in Martin Jan Mulder,
ed, Mikra. Text, Translation, Reading and Interpretation of the Hebrew Bible in Ancient
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Marcel Dumais também acredita que o discurso de Pedro (At 2:14-39) é um
midraxe pesher sobre J1 3:1-5. A estrutura seria a seguinte: a) pefihah: S1 17:6 e 114:3
no v. 24; b) hafiarah: Il 3:1-5 nos v. 17-21; ¢) harizah: Sl 16:8-11 nos v. 25-28; S|
132:11 no v. 30; e SI 110:1 nos v. 33-34; d) hatimah: J1 3:5¢ no v. 39.27 De igual
modo, ele entende At 13:16-41 como um midraxe homilético sobre 2 Sm 7:6-16, com
a seguinte estrutura: a) pefihah: 2 Sm 7:9a,15a e S| 88:21 no v. 22; b) hafiarah: 2 Sm
7:6-16 (aludido implicitamente ao longo do discurso); ¢) harizah: S1 2.7, 15:10 e Is
55:3 nos v. 33-35; e d) hatimah: Hc 1:5 no v. 41.28

Para J. W. Bowker,2% At 2:14-36 é um “midraxe proémio” sobre o texto de
Joel 2:32 (Texto Massorético): a) petihah (J1 2:32), b) com um seder (Dt 29:1-21) e c)
uma hafiarah (Is 63:9-19). O discurso de At 13:16-41 sugere: a) a petihah (1 Sm
13:14); b) o seder (Dt 4:25-46); e ¢) a haftarah (2 Sm 7:6-16).

Matthieu Collin e Pierre Lenhardt3® interpretam At 2:14-40 como uma
exortacdo calcada no modelo de uma homilia sinagogal: a) pefihah (Sl 68;19); b)
seder (Ex 19-20); e c) haftarah (J1 3:1-5).

O PROCEDIMENTO MIDRAXICO

A luz do que foi visto até agora, é necessdrio, mais do que determinar os
elementos formais do midraxe, identificar seus procedimentos.

Diferentemente da exegese haldkica que desenvolve e amplia os materiais
contidos no texto mesmo, o midraxe haggddico de cunho homilético o completa e
enriquece de fato.3! Ele supde uma modificagio da Escritura de acordo com as
necessidades e opinides de uma época posterior. Tratando-se de textos histéricos, por
exemplo, a historia se escreve de novo combinando diversas formulagdes textuais ou
completando um texto com ajuda de outro. A reelabora¢io do conteido moral-
doutrinal dé-se por dois tipos: a) em certos casos se trata de uma verdadeira
reelaboragdo do texto, tal como se 1é mediante os recursos de combinagdo, dedugio
etc; b) em parte, consiste de um enriquecimento livre do relato biblico ao qual se
acrescentam os frutos de uma imaginagfo criadora. Como complemento, submete-se

Judaism and Early Christianity (Assen / Minneapolis: Van Gorcum / Fortress, 1990) 709, nota
79.

27M. Dumais "Los Hechos de los Apéstoles”, in Pierre Grelot, Homilfas sobre la
Escritura en la EpocaApostolzca" (Barcelona Herder, 1991) 130-135.

281bid, 112-118.

21 w. Bowker "Speeches in Acts: A Study in Proem and Yelammedenu Form", in:
New Testament Studies 14 (1967-1968), 96-111.

30M. Collin & P. Lenhardt, Fvangelho e Tradigdo de Israel (S. Paulo: Paulus, 1994)
55-63.

3lparao que vem a seguirconfira Emil Schiirer, Historia del Pueblo Judio en Tiempos
de Jesus, 175 a.C.-135 d.C. Tomo 1l (Madrid: Cristiandad, 1985) 455-464.
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uma passagem biblica a uma “investigagdo”, isto é, refletir sobre as palavras escritas,
descobrir e fazer combinagdes sobre a base do mesmo texto. Assim, as criagdes livres
da fantasia se uniam aos achados da investigagiio. Consciente ou inconscientemente, o
fato é que a primeira segue o mesmo curso e dire¢do da segunda, o que se vai
adquirindo pelo emprego de um método, combina-se com os frutos da aplicagio do
outro. Isso significa que, enquanto que a exposi¢do ¢ a amplificagdo da lei estd
estritamente controlada, no campo da especulagio religiosa permite-se uma maior
liberdade. Na haggadd, em comparagdo com o tratamento de matérias legais (halakd),
falta por completo um principio de tradigdo autoritativa, Chegou-se até a desenvolver-
se uma certa tradi¢io, mas néo é obrigatério ater-se a ela. O haggadista tem liberdade
para dar asas a sua imaginagdo, desde que se mantenha dentro dos limites do
judaismo. Portanto, a falta desta tradig@o, so € possivel falar de normas num sentido
muito amplo.32 Uma vez que esses resultados estavam jd firmemente estabelecidos,
sdo metodicamente vinculados a Escritura mediante o midraxe. Portanto, 0
midraxe ¢ um discurso sobre a Escritura com o objetivo de atualizd-la, de desvendar
um sentido oculto, inédito até entdo; é uma explicagio de uma passagem da Escritura
a luz conjugada de um novo acontecimento e de outros textos biblicos. Por isso, s6
serd licito falar de midraxe se, ao longo do discurso, enconfrar-se os seguintes
procedimentos: a) texto de abertura (petihah), b) citagdo explicita ou alusfio implicita
ao texto interpretado (seder e/ou haftarah), com reposi¢des verbais que conduzam a
atualizagio; c) a insercdo de passagens biblicas relacionadas (harizah), com lagos
verbais ou temadticos entre si € com o texto base; e d) a conclusdo (hatimah) da
homilia, onde geralmente se cita um texto dos Profetas, com o objetivo de consolar ou
encorajar 0s ouvintes por meio da evocagiio das promessas do fim dos tempos 33

O Pesher de Qumran

Alguns autores tém falado do pesher de Qumran como um género a parte de
midraxe.34 No entanto, 4 luz do que se viu para o midraxe em geral, o pesher ¢ mais

32pe qualquer maneira, o constante exercicio do midraxe conduziu & elaboragio de
regras (middot) interpretativas. As sete regras de Hillel, as treze de Raban Yismael ¢ as trinla e
duas de Eliezer bem Yosé ha-Galili, podem ser consultadas em H. L. Strack & G. Stemberger,
Op. Cit., 47-69. Contudo, como ressalta Philip S. Alexander, “Midrash”, in R. J. Coggins & J. L.
Houlden, eds., 4 Dictionary‘of Biblical Interpretation (Londres/Filadélfia: SCM/Trinity, 1990)
458, estas listas de regras sdo insatisfatorias como uma definigio das técnicas do midraxe; pois,
elas sio obscuras ¢ os comentdrios rabinicos nem sempre as elucidam convincentemente.
Significativa € a distingdo que fazem entre halakd e haggada.

33M. Dumais, "Los Hechos”, 112-113 ¢ 118,

34Assim, por exemplo, H. L, Strack & G. Stemberger, Op. Cit., 323. Que entendem
que um género particular de interpretagio biblica, que se conhece por Qumran, é o pesher; que,
no entanto, deve ser tratado como um sub-género do midraxe.
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um procedimento exegético, do que um género propriamente dito. O pesher procede
da seguinte maneira: o texto biblico é interpretado através de alteracBes no texto,
normalmente por um jogo de palavras, de modo que possa ser aplicado ao tempo
presente, entendido como seu cumprimento escatolégico. Ao se fazer esta aplicagio o
comentdrio repete as palavras do texto que foi alterado. Nesse sentido, o pesher é
compreendido em termos ndo de uma estrutura literdria, mas como uma técnica e
perspectiva escatologica, 3

Agora, isso ndo quer dizer que os autores neotestamentdrios dependem de
Qumran3® O que o pesher de Qumran pode mostrar é que este procedimento,
também encontrado no midraxe da literatura rabinica, jd estava em uso na época do
Novo Testamento.37 Isso significa, como ja foi notado acima, que estas literaturas t8m
um pano de fundo comum, o mundo judaico. Portanto, o pesher serve de
complemento para se compreender melhor o procedimento midrdxico.

ATOS 2:14-40: UM MIDRAXE PETIHAH
Divisées
L Petihah: Falta
1. Haftarah; J13:1-5a (v. 17-21)
1L Harizah: S115:8-11; S1 131:11 e 109, 1 (v. 25-28, 30 e 34-36)
IV.  Hatimah: J1 3:5¢ (v. 39¢)
Petihah
Por alguma razio, que néo se pode mais determinar, o autor omitiu a petihah,
na presente forma do discurso. Como se viu acima, Marcel Dumais acredita poder
identificé-la no v. 24, onde estaria citando-se os Salmos 17:6 e 114:3; Matthieu Collin

e Pierre Lenhardt propdem o Salmo 68:19 no v. 33. No entanto, estas propostas sio
demasiadamente conjecturais para serem levadas em conta.

35 Assim E E. Ellis, Prophecy, .201.
36Veja J. C. Vamderkam, Os Manuscritos do Mar Morto Hoje (RJ: Objetiva, 1995)
191-95. -
37Joseph A. Fitzmeyer, "The Use of the Old Testament in Luke-Acts", 530-531,
observa que em Qumran o comientdrio dava-se verso a verso, o que nfio acontece no Novo
Testamento.
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Haftarah

A Haftarah do discurso, texto base que serd interprefado, ¢é o texto de Joel
3:1-5a, citado nos v. 17-21, conforme apresentado pela conhecida versio grega da
Septuaginta 3 Percebe-se o procedimento midraxico, primeiramente, pelas
modificagdes que o orador faz ao texto de Joel:3? a) no v. 17b, substitui-se a expressio
petd Tabra ("depois destas coisas") por év Tdls éoxdTars Népas ("nos dltimos
dias™), nitidamente uma atualizagdo;0 b) nos v. 17d e 17¢ inverteu-se a ordem; c) no
v. 18a acrescenta-se o pronome pov a Soblous e Solhas ("meus servos" e "minhas
servas"); d) ov. 18b, kal mpogmTetoouaLy (e profetizardo"), é um acréscimo; €) no
v. 19 acrescenta-se dvw a obpav® e kdtw a Yis ("em cima no céu" e "embaixo na
terra"); e €) ainda no v. 19 acrescenta-se a expressdo onpela ("sinal"). Segundo, pelas
relagdes, verbais e temdticas, que o orador faz com texto de Joel que acaba de citar:4!
a) os “prodigios e sinais” manifestados na vida de Jesus tormam realidade a promessa
de “prodigios e sinais" anunciado por Joel (tépata kal onuela, dos v. 22b e v. 19);
b) o “Espirito derramado” por Jesus ressuscitado é o mesmo anunciado por Joel
(vetpa e Ekxed, nos v. 33 e v. 17-18); ¢) a afirmagio conclusiva do discurso, Jesus
feito “Senhor”, é uma reposi¢éio da invocagio do nome do “Senhor” no texto de Joel
(kUpLos, dos v. 36b e v. 21a); d) a invocagdo do “nome” de Jesus que traz o perddo
dos pecados ¢ uma atualizagio da salvagiio outorgada pela invocagéo do “nome” do
Senhor no texto de Joel (bvoua, dos v. 38c e v. 21); €) o “dom do Espirito”, que
receberfio aqueles que se converterem, ¢ o mesmo que Deus tem derramado (mvetijLa,
dos v. 38 e v. 17b, 18a) e que tem comunicado a Jesus ressuscitado (v. 33); f) o
convite final a “salvar-se” evoca o “serd salvo” de Joel (6:){w, dos v. 40b e v. 21b); e
g) neste conjunto contextual, a “promessa” destinada aos filhos de Israel e a todos os
que estdo longe (v. 39a-b) ndo pode ser outra que nfo a promessa do Espirito

38Conforme Willian Kemp Lowther Clarke, “The Use of the Septuagint in Acts”, in F.
J. F. Jackson & K. Lake, eds., The Beginnings of Christianity: Part I, The Acts of the Apostles.
Volume II (Grand Rapids: Baker, 1979) 66-105, as citagdes do Antigo Testamento em Atos a
partir da Septuaginta podem ser divididas em dois grupos: primeiro, quando ha concordincia
exata ou substancial; segundo, quando hd substancial variagdo. A citagdo de JI 3:1-5a pertence
ao segundo grupo; uma “citagio livre”, segundo ele (p. 88-89).

39Confira quanto a isso Gerd Ludemann, Early Christianity According to the Traditions
in Acts. A Commentary (Minneapolis: Foriress, 1989) 44-45.

‘40Emst Haenchen, The Acts of the Apostles. A Commentary (Filadélfia: Westminster,
1971) 17_‘), entende que peTd TabTe, texto de B (Codice Vaticano) € a leitura original; visto que
"na teologia lucana os ultimos dias ndo comecam logo depois do Espirito ter sido derramado".
Contudo, como coloca, acertadamente, M. Bruce Metzger., 4 Textual Commentary on the Greek
New Testament. 2® ed. (Stuttgardt/Nova lorque: Deutche Bibelgesellschaft/United Bible
Societies, 1994) 256, foi provavelmente o autor mesmo que fez a substituigdo, € que a3 leitura de
B se deve ao trabatho de correfor Alexandrino visando a harmonizagio com a Septuaginta.

4l Confira quanto a isso M. Dumais, "Los Hechos”, 128-129.
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profetizada por Joel (v. 17-18); assim, o termo “filhos” (v. 39a) recorda os “filhos e
filhas" do texto de Joel (v. 17c).

Harizah

A maneira do orador argumentar, no corpo do discurso, sobre os trés Salmos
que lhe servem de base (SI 15:8-11 nos v. 25b-28; SI 131:11, implicitamente nos v.
30b-c; e SI 109:1 nos v. 34c-35),%2 corresponde ao procedimento midrédxico
harizah 3 O nexo lingiiistico entre estas citagdes ¢ o texto circundante é clara: a) a
expressdo &k 8e€uidv (ol (“A minha direita”) serve de lago de unido entre a citagdo
do 8115 (v. 25¢) e a do S1 109 (v. 34d), e reaparece no texto do discurso (17, 8e&ud,
v. 33a); b) o termo k{pLos do S1 109:1, citado no v. 34c, conecta este ultimo com a
citagio inicial de Joel (v. 21a); ¢) vdrias palavras do S! 15 sdo repetidas no comentdrio
circundante, especialmente no v. 31 (odpE, nos v. 26c e 31c; 48ns, nos v. 27ae 31b; e
18ty Blaghopdv, nos v. 27b e 31c); e d) para estabelecer o nexo verbal entre os dois
textos citados, o orador cita, implicitamente, o SI 131:11 (v. 30b-c) com uma
modificagdo verbal: o verbo T{OngLL (“colocar”) é substituido por ka®idw (“sentar-se”),
formando paralelo com kd8ov no v. 34d.

No final da argumentagéo (v. 36), o orador faz sua afirmagio conclusiva (obv)
de que Jesus € "Senhor e Cristo". Esta concluséo néo se refere apenas a harizah, mas é
o tema (‘inyan) especifico de todo discurso. Isso se v&, como jd foi notado, pelo fato
de que o termo "Senhor" estabelece o nexo entre as citagdes do Sl 109:1 e Ji 3:5,
unificando todo o discurso.

Hatimah

Na concluséio do discurso, o orador, seguindo o costume, repete um ver-
siculo do texto que estd interpretando: no v. 39¢c ele faz uma clara referéncia a parte
do texto de Joel (3:5¢ “os viventes que o Senhor chamar”) amputada de sua citagfio
inicial: “os que o Senhor nosso Deus chamar”. Em ambos os casos temos o verbo
mpookaréonTal. Consegue-se assim, fechar-se um cerco para todo o conjunto.

CONCLUSAO

Considerads em seu conjunto;. o discurso de At 2:14-40 demonstra claramente
o uso do procedimento midrdxico. Como em todo midraxe, o orador interpreta e

42Conforme W. K. L. Clarke, “The Use of the Septuagint in Acts”, 85-87 ¢ 97, estes
Salmos também sio citados a partir da Septuaginta. A citagdo do S1 15 corresponde exatamente,
o SI 109 concorda substancialmente € o SI 131 varia substancialmente.

43Confira M. Dumais, Op. Cit., 130-131. Veja também E. E. Ellis, Op. Cit., 202.
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atualiza o texto escrituristico base (J1 3:1-5) iluminando-o a partir uma dupla
perspectiva: de um acontecimento contemporéneo (v. 22-24) e de outras passagens da
Escritura (v. 25-35). Assim, ao explicar o texto profético aplicando-o a situagio atual
da comunidade, o orador reflete sua convicgdo de que estes textos transcendem seu
sentido origindrio e tém uma significagéo para o final dos tempos, que se cumpre no
presente, através de Jesus, Senhor e Cristo, tema do discurso.

Isso tudo mostra que o cristianismo primitivo se utilizou das convencOes
retdricas judaica em sua pregacdo para defender que Jesus de Nazaré ¢ o Messias
esperado, e para explicar que Sua morte na cruz faz parte do plano historico-salvifico
de Deus.



