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I. INTRODUCAO.

A presente abordagem tem por objetivo investigar duas propostas
distintas de reflexdo ética. Trata-se da proposta de Helmut Thielicke e
da ética de koinonia de Paul Lehmann. Lehmann foi professor no Union
Theological Seminary em Nova lorque, e desenvolveu uma proposta de
reflexdo que se preocupa com a ética contextual.? Inclusive no original em
Inglés o titulo reza; “Ethics in a Christian Context”.

Em um primeiro capitulo, ocupamo-nos com o método de uma
ética de koinonia apresentada por P. Lehmann. A ética de koinonia ¢ uma
grandeza teologica para falar da comunhdo cristd em uma comunidade de
fé. Lehmann pretende libertar a ética dos principios morais atemporais que
nao consideram a histéria, inserindo as decisoes no contexto historico.

Limitamos nossa abordagem a respeito da ética de Lehmann aos
dois capitulos que resumem a ética contextual de koinonia. Trata-se do
capitulo intitulado na edi¢do espanhola: “O carater contextual da ética
cristd”.> Ainda concentramo-nos no capitulo que se denomina: “A realidade
ética da consciéncia”.* Nesses capitulos, encontramos algumas das reflex-
Oes basicas do método de koinonia proposto por P. Lehmann.

O segundo capitulo do nosso trabalho ocupou-se com a estrutura
metodoldgica do pensamento ético de Helmut Thielicke. Ele foi professor
de Teologia Sistematica em Hamburgo e seu pensamento esta comprometido
com a tradi¢ao conservadora dentro do luteranismo.’

1" Euler Renato Westphal (Dr.). E professor de teologia sistematica e ética na Faculdade
Luterana de Teologia — FLT e professor de bioética na Universidade Regional de Joinville
— UNIVILLE.

2 Cf. Christofer FREY, Theologische Ethik, p.266.

3 Cf. Paul LEHMANN, La etica en el contexto cristiano, p. 134.

4 Cf. Paul LEHMANN, Ethik als Antwort: Methodik einer Koinonia-Ethik, p. 342.

5 Cf. Christofer FREY, Theologische Ethik, p. 280.
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O método de correlagdo de H. Thielicke esta fundamentado em
reflexdes que s6 podem ser desenvolvidas dentro da logica do paradoxo.
Thielicke desenvolve seu pensamento dentro da racionalidade da dialética do
simul justus e simul peccator, do indicativo e do imperativo, da justificagdo
e da santificagdo, da fé e da obediéncia, da dogmatica e da ética, do velho
e do novo éon. A decisdo ética da consciéncia em Situagdes Limitrofes
(SL) tem seu fundamento teologico postado no esquema do jogo dialético
apontado anteriormente, e € articulado, em especial, no espaco entre as duas
grandezas eodnicas. Os ¢ons dos quais Thielicke fala designam o velho e o
novo mundo sob o ponto de vista da historia da salvagao.

Na abordagem de ambos os autores, seguimos a logica interna
dos textos estudados, com o objetivo de reproduzir coerentemente o
desenvolvimento do pensamento de cada um dos tedlogos em questao.

No terceiro capitulo desta abordagem, procuramos estabelecer
alguns pontos de contato entre as duas propostas de correlagdo apresentadas
nos capitulos anteriores.

Ambos buscam pela superagdo de uma ética de principios que
estabelece normas iguais para todas as situagdes, e ambos se posicionam
contra o relativismo ético. Portanto, ndo ¢ a heteronomia e nem a autonomia
dos espagos vitais que colocam o referencial para o agir €tico, mas a
consciéncia toma as decisoes éticas diante da realidade de Deus.

Neste capitulo, salpicamos a abordagem sobre os tedlogos em
questdo com posi¢des proprias, abrindo a reflexdo para a Teologia da
Libertagdo e a Teologia da Revolugdo defendida por R. Shaull.

II. A ETICA COMO KOINONIiA NA ABORDAGEM DE
PAUL LEHMANN

1. Uma breve defini¢ao da ética de koinonia

Pretendemos colocar, inicialmente, algumas reflexdes que definem
a preocupacao ética de Lehmann, antes de entrarmos nos capitulos que
descrevem e exemplificam a ética contextual da koinonia.

Nas intui¢des de Lehmann, o ponto de partida ndo é a moral e ndo é
0 bem, mas ¢ a realidade ¢ a natureza da Igreja crista. A ética crista deve ser
definida como reflexdo sobre a pergunta e a resposta que se preocupa com
o que devo fazer como crente em Jesus Cristo e membro de sua Igreja.®

A proposta de koinonia deriva de suas observagdes éticas da nature-
za da Igreja como corpo de Cristo. A Igreja, a koinonia, ¢ aquela reali-
dade que cria a comunhao da presenga de Cristo no mundo. Para Lehmann,

6 Cf. Paul LEHMANN, Ethik als Antwort: Methodik einer Koinonia-Ethik, p. 38.



W. Westphal, A ética contextual em Paul Lehmann... 101

a koinonia encontra-se na comunidade dos crentes. Na comunhdo dos
cristdos, o testemunho ¢ anunciado e a comunidade responde ao testemunho
profético da revelagdo no Espirito.

Na koinonia, os dons sdo multiplos e o centro é Cristo, que age
no mundo. Essa proposta de reflexdo ética ndo busca normas morais, mas
tem por objetivo a maturidade do ser humano, que ¢ fruto da fé cristd. A
maturidade consiste na integridade interna, nas inter-relagdes. Assim, cada
pessoa € ela mesma como membro individual de um todo orgénico. Nesse
conjunto organico cada um ¢ ele mesmo.’

Lehmann defende a tese que a ética inicia com a koinonia, pois esta
tem diante de si o agir de Deus no mundo e o ser humano esta inserido na
acdo de Deus. A agdo de Deus coloca as condi¢des para que a vida humana
seja mais humana.?

2. O absolutismo ético e o contexto das decisdes éticas

A tese fundamental de Lehmann reza que a ética como koinonia
¢ definida pelas relagdes e fungdes. Assim, essa proposta ética estaria em
confronto com a ética absolutista que parte de principios que se aplicam da
mesma forma para todas as pessoas, em todas as situagdes. Lehmann ilustra
essa posi¢do no exemplo do falar a verdade como postulado absoluto.” Ele
define este absoluto da seguinte forma: “Um ‘absoluto’ ¢ uma norma para
a conduta que pode e deve ser aplicada a todas as pessoas em todas as
situagdes exatamente da mesma maneira”.!* Segundo Lehmann, Immanuel
Kant defendeu uma posi¢ao absolutista. Para Kant, sempre se deve dizer
a verdade, pois a organizagdo da sociedade depende do falar da verdade.
Inclusive a sociedade depende do cumprimento de contratos (Vertrdge).
Kant diz que a verdade também deve ser dita ao criminoso que pergunta se
0 meu amigo se encontra em casa. Para Kant, a verdade ¢ dever, ¢ obrigac-
30, ¢ esta ndo pode ser dissolvida por casos de excessao.

No caso de uma venda de carro, segundo o modelo absolutista, o
proprietario deveria sempre falar ao comprador tudo o que sabe sobre o
carro. Mas o proprietario ainda corre o risco de nao dizer tudo o que sabe
sobre ele, pois poderia esquecer de passar alguma informacdo. Esse modelo
coloca a inteng@o como prioridade nas decisdes éticas.

O ponto de partida da ética contextual é o oposto ao postulado
pela ética absolutista. Lehmann diz que D. Bonhoeffer se opde ao conceito
de verdadeiro empregado por I. Kant. Para Bonhoeffer, a verdade esta

7 1d., ibid., p. 42 a 47; 1d., La etica en el contexto cristiano, p. 46 a 55.

8 Paul LEHMANN, Ethik als Antwort: Methodik einer Koinonia-Ethik, p. 116.
9 1d., ibid., p. 120-122, 116 ¢ 118.

10 Id., ibid., p. 117.
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relacionada com a palavra dita de acordo com a verdade (Das war-
heitsgemdsse Wort)."" Essa palavra esta inserida na dindmica da vida. A
nossa palavra deve ser verdadeira ndo como um principio, mas deve estar
inserida na concreticidade e na realidade da vida.

O falar da verdade ¢ uma realidade ética na medida em que a
palavra viva contribui para que as relagdes humanas sejam transparentes. O
proprietario do automével e o comprador devem descobrir-se e relacionar-
se como seres humanos. Assim, aquilo que ¢ falado e o que ¢ omitido esta
de acordo com a verdade, pois a dimensao humana ¢ fundamentalmente
o fator ético. O humano somente ¢ possivel na relacdo de confianca que ¢é
criada pela divina humanidade de Jesus Cristo e através da nova humani-
dade dos seres humanos em Cristo.'

Algreja aponta para a existéncia da koinonia no mundo. Na relagdo
de koinonia, a ética adquire sentido ¢ ¢ modelo para a acdo, abarcando a
complexidade e a diversidade da situagdo ética concreta. Nessa proposta de
construgdo ética, parte-se do indicativo e ndo do imperativo ético. Isso ndo
significa que a dimensao do imperativo seja excluida. O imperativo ndo ¢ a
realidade ética no primeiro plano. A primeira realidade ética ¢ o indicativo
humano, ou seja, o fator humano.

Deus age no mundo relacionando as pessoas através da nova
humanidade. Nao se pode afirmar que o ndo falar a verdade produzird a
desintegracdo do tecido social, provocado pela desconfianga. Essa afirmacao
nao ¢ possivel porque a ética contextual vé Deus atuando no mundo.

Lehmann apresenta algumas situagdes de uma ética no contexto.
Exemplo é a abordagem sobre a questio da sexualidade como modelo para
uma ética de koinonia. Para Lehmann, a moral catolico-romana entende que
a sexualidade esta na escala mais baixa do amor. O amor conjugal ¢ limitado
pelo carater sacramental do matrimonio, afirmando que a procriagao € o fim
mais honrado do matrimonio. Segundo essa visdo, o carater ascético leva
ao enobrecimento dos instintos naturais no ser humano. Temos ao longo da
tradicdo da Reforma, em Lutero, Calvino e Zinzendorf, uma maior valo-
rizacdo da sexualidade. Para Lehmann, a Reforma, ainda assim, representa
uma continuidade com a tradicdo medieval na medida em que assume uma
postura negativista diante da sexualidade. Essa concepcao da sexualida-
de tem gerado varios tipos de patologias. Houve repressao da sexualidade

11 Bonhoeffer aborda a questio do falar a verdade na sua “Etica”. Para ele a verdade ndo é um
principio, mas ela deve ser dita de forma concreta, e ela é expressdo verbal do reconhecimento
da realidade e da experiéncia. veja: Dietrich BONHOEFFER, Efica, p. 202 a 207.

12 Paul LEHMANN, Ethik als Antwort: Methodik einer Koinonia-Ethik, p. 122, 125-
127.
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como também uma exagerada busca por satisfagao do instinto sexual."

Entendemos que, para Lehmann, o matrimonio ndo qualifica a
sexualidade, mas esta deve ser diferenciada do matrimonio como critério
para o exercicio da sexualidade. A sexualidade deve ter o seu critério
fundamentado na confianca e na realizagdo plena. Esses elementos
pressupdem e nutrem o encontro entre homem e mulher. Portanto, o critério
para a sexualidade encontra-se inserido na realidade humana. Lehmann diz:
“Néo ¢ o matrimonio que legitima o ato sexual, mas o ato sexual legitima o
matrimo6nio”.'* O autor ainda é mais exato quando diz: “N&o é o matrimo6nio
0 que realiza o ato sexual, mas o ato sexual realiza o matriménio”.!> Essa
compreensao da sexualidade rompe com a tradigao teoldgica do passado.

A livre obediéncia corre riscos. A partir disso, essa obediéncia ¢
o critério para o exercicio da sexualidade. O elemento da livre obediéncia
ao agir de Deus no mundo também deve ser pensado no horizonte da reali-
zacdo da plenitude humana no ambito da sexualidade.

P. Lehmann conclui que a fidelidade anda nos caminhos do risco
que implica obediéncia, fé, amor e esperanga. A proposta ética da koinonia
tem como ponto central o encontro com Deus, que reina através do perdao
e da restaurag@o sobre a fraqueza humana.'¢

A abordagem sobre a sexualidade serve como ilustracdo para
o discurso da ética contextual. O método da ética contextual, a ética
de koinonia, procura elaborar um discurso com o objetivo de que o
comportamento sexual receba sua dire¢ao e seu sentido ético.

Na questdo da participacdo do cristdo na guerra, Lehmann entende
que € necessario que se considere sua membresia no todo da koinonia. Ele
esta relacionado com o agir de Deus no mundo e nas situagdes humanas, e
ndo ha somente uma possibilidade de decisao.

A proposta ética em questao considera a complexidade ¢ as inter-
relagdes da dindmica das situagdes humanas. A ética de koinonia considera
o agir politico de Deus e em um outro momento essa €tica tem o perdao de
Deus diante de si.

O te6logo protestante ndo faria afirmagdes proporcionando conse-
lhos aos cristdos em quais guerras eles podem participar, porque considera
a complexidade e a dinamica da realidade humana.

A ética de koinonia ¢ uma ética de relacao, pois as pessoas vivem
em relagdo com os seus semelhantes e no contexto do agir concreto de
Deus. As possibilidades e as situa¢cdes humanas desembocam naquilo que

13 Cf. 1d., ibid., p. 123 - 128.

14 Paul LEHMANN, Ethik als Antwort: Methodik einer Koinonia-Ethik, p. 129.
15 1d., ibid., p. 129.

16 Id., ibid., p. 129-134.
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Deus esta agindo. Portanto, as decisoes éticas consideram a ligagao entre o
agir de Deus no mundo e a realidade complexa, dinamica ¢ até ambigua da
situacdo humana. Para Lehmann, quando ndo se conta com o agir concreto
de Deus no mundo, entdo se esta diante da alternativa entre o absolutismo
e o relativismo ético.

Ao contrario da ética absolutista, a ética cristd considera a
ambigiliidade humana e o contexto do agir politico de Deus no mundo. Ela
vé€ um contexto no qual a obediéncia torna-se um risco cheio de sentido. Essa
dindmica ética ndo permite que haja uma so6 acdo ética correta. A corre¢ao
de uma decisdo sempre depende do risco que essas agdes trazem consigo. O
risco da obediéncia € o instrumento da acdo de Deus no mundo.!”

3. Arelacio entre a ética de cristdos com a ética de ndo-cristaos

Para Lehmann, a questdo crucial da ética de koinonia diz respeito a
relacdo entre o comportamento de cristaos e daqueles que ndo sao cristaos.
O autor em questdo aponta para a dificuldade de se conseguir ordenar uma
sociedade pluralista segundo uma ética religiosa.

A partir da ética de koinonia, o comportamento cristdo nao pode ser
imposto através da pressao politica. Nenhuma lei pode ser identificada como
critério para o agir segundo a vontade de Deus. A lei ordena a teia das agdes
humanas, colocando os pontos vulneraveis do relacionamento humano em
evidéncia no horizonte da humanizagao dessas relagdes. A lei estd a servico
do ser humano, mas ela nao pode gerar a plenitude humana.'®

Conforme Lehmann, ha uma segunda possibilidade de relacionar
a ética dos cristdos com a dos nao-cristaos. Essa proposta recomenda que
as normas que prevalecem na sociedade sejam incorporadas a comunidade
cristd. Exemplo disso foi a aceitacdo da discriminagdo racial como uma
conduta possivel sem ver qualquer incoeréncia com a ética de koinonia.

Outro exemplo diz respeito a relagdo do Protestantismo americano
com a ideologia do individualismo economico da classe burguesa. A Igreja
crista foi cooptada pelo sistema econdomico do capitalismo. Na opinido de
P. Lehmann, esse modelo ignora o processo dinamico e o rumo da ética de
koinonia.

Tradicionalmente, tem-se resolvido a questdo da relacdo da ética
do cristdo com a conduta daqueles que ndo sao cristdos através do direito
natural. Lehmann rejeita o direito natural como possibilidade a ser pensada
para a ¢tica da koinonia. Diante da faléncia dos modelos de ética entre
crentes e descrentes, Lehmann pergunta pelas possibilidades de relacionar

17 1d., ibid., p. 135-137.
18 Id., ibid., p. 138, 139, 140.
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o0 ambito da ética cristd com a ética ndo-crista."’
3.1 O crente e o descrente diante da necessidade ética

Os cristdos e os ndo-cristdos se encontram no ponto comum da
necessidade €tica. Essa necessidade ou dilema ético diz respeito ao cativeiro
do seu proprio contexto e sua busca pela maturidade enquanto pessoa.

A pergunta pelo crer e ndo crer somente ¢ auténtica a partir das
situacdes verdadeiramente humanas. Lehmann afirma isso a partir de textos
biblicos que perguntam pela salvagdo, como o intérprete da lei em sua
auto-suficiéncia (Lc 10.25) e o carcereiro em Filipos (At 16.30). Ambos
perguntam: “Que devo fazer para que seja salvo?”.

Segundo Lehmann, essa seria a pergunta verdadeiramente biblica,
pois ela significa: “O que devo fazer, para ser, o que sou?”’. Ambos
os personagens fazem essa pergunta a partir do lugar no qual foram
confrontados com a reivindicagao dirigida a eles. Ambos sdo convocados a
seguir o caminho da auto-realizag?o, através da auto-rentincia.

3.2 Crentes e descrentes como membros do corpo de Cristo

O segundo momento desta discussao incorpora o todo da economia
da salvacdo de Deus. Segundo Lehmann, Jesus inclui os descrentes na
economia da salvagdo quando diz que ele tem ovelhas em outros apriscos
(Jo 10.16).

Lehmann acha sua tese confirmada por Calvino quando este diz
que o Espirito Santo encontra-se como uma forga no ser humano. Lutero
também teria visto essa questdo dessa forma quando fala do deus abscon-
ditus, pois o estar oculto também ¢ parte do agir revelatorio de Deus. Além
disso, Lehmann aponta para Roger Mehl, que fala do Cristo que encontra-
se presente no mundo e no ser humano.

O Espirito Santo como presenca de Cristo é o elemento fundamental
para a compreensdo da relagdo da ética entre crentes e descrentes. A proposta
¢tica de Lehmann inclui a a¢do do Espirito. O Espirito Santo da forma a
nova humanidade no mundo. Os descrentes, através da acao do Espirito
Santo, podem apresentar obras cristds sem serem membros batizados da
comunidade cristd. Assim, a discussdo ndo se concentra mais no primeiro
artigo do credo apostélico, mas no terceiro, que fala do Espirito Santo.

Para Lehmann, o Espirito coloca crentes e descrentes no mesmo
nivel de integridade nos esfor¢os pela maturidade humana. Assim, alguém
pode comportar-se como um ungido de Deus sem ter sido batizado e nem
ter conhecido a ética de koinonia. Nessa linha de raciocinio, os descrentes

19 Cf. Paul LEHMANN, Ethik als Antwort: Methodik einer Koinonia-Ethik, p. 140, 141;
148-149.
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devem ser considerados como aquelas outras ovelhas das quais Jesus fala.?

3.4 A primazia do indicativo ético

A ética contextual trata das questdes da conduta a partir da 6tica do
indicativo. A dimens3o do imperativo moral recebe a sua importancia ¢ a
sua autoridade a partir do contexto ético especifico.

A pergunta que se faz na ética contextual diz respeito a vontade de
Deus. A questdo da verdade se coloca a partir da palavra de Jesus: “Quem
pratica a verdade aproxima-se da luz a fim de que as suas obras sejam
manifestas, porque feitas em Deus” (Jo 3.21).

A verdade ndo é um edificio tedrico e racional, mas tem a ver com
o agir concreto de Deus. Na concepgdo da teologia joanina, a mentira esta
colocada no horizonte das trevas e a verdade encontra-se intrinsecamente
relacionada com a luz (1Jo 1.5-7 ; Jo 3.19,21).

Lehmann coloca “o viver ¢ Cristo” (Fp 1.21) como expressao do
carater da ética crista. Essa frase biblica expressa a natureza do indicativo da
¢tica cristd. A dimensdo do indicativo ¢ base para todo o imperativo ético. O
contexto do perdao e da liberdade através de Cristo ¢ base para o carater de
indicativo da ética de koinonia. Cristo liberta o ser humano para ser aquilo
que € na luz do agir de Deus. Portanto, o fazer a verdade tem como funda-
mento a dimensao daquilo que ¢ dado em Cristo.”!

4. Etica e consciéncia

4.1 A consciéncia na ética de koinonia

Lehmann entende que o método postulado pela ética de koinonia
encontra-se em continuidade com a Reforma protestante. O postulado
basico da Reforma, sola fide e sola gratia rompe com a tradi¢do que
afirmava que a acdo vem do ser.

Para o autor em questdo, essa proposta da ética contextual exige
que se analise o ambiente no qual ocorrem as decisdes, no qual o dilema
ético ¢ superado pela obediéncia em liberdade. A partir dessa analise, as
exigéncias €ticas gerais assumem a natureza de indicativos do contexto e
a direcdo da conduta. Nesses atos, temos expressoes de indicativos con-
cretos para a maturidade. Lehmann sustenta que Jesus opera com figuras
que expressam a situagdo humana para falar do agir de Deus (Mc 4.30; Mt
13.44,47).

Para a ética cristd, a conduta recebe a sua significagdo ética a

20 Id., ibid., p. 149 — 152.
21 Cf. Paul LEHMANN, Ethik als Antwort: Methodik einer Koinonia-Ethik, p. 152
—154.
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partir do ambiente no qual a decisdo ¢ tomada. Portanto, ndo sdo as regras
que proporcionam as decisdes. A partir da compreensao teoldgica de que
Deus age no mundo, ndo se pode afirmar que alguma conduta expresse
rigorosamente um principio ético.?

O falar a verdade ndo significa que se diga literalmente as palavras
certas, mas a palavra justa, adequada ( “rechtem” Wortes) ¢ expressao para
as relacdes de confianca entre os seres humanos. Assim, a palavra justa
representa uma parabola para a verdade, da mesma forma como as para-
bolas de Jesus sinalizavam o Reino de Deus. O discurso ético que vem da
tradi¢do da Reforma propicia o acesso as decisdes. Lehmann resume essa
questao dizendo que o contexto da realidade da consciéncia encontra-se no
ambiente da decisdo.”

4.2 O contexto cristio e a consciéncia

Lehmann sustenta que o contexto cristdo abre perspectivas para
a realidade ética da consciéncia. A palavra consciéncia indica o aspecto
relacional do saber. Temos a idéia da con-scientia, indicando um vinculo
entre duas partes. Lehmann pergunta pelo vinculo entre essas partes.
A autonomia compreendia a liberdade de decisdao como o conhecimento
do bem a partir das faculdades humanas. A heteronomia identificava o
conhecimento do bem e do mal com uma ordem imposta de fora do ser
humano. A liberdade de decisdo ocorria em concordancia com a ordem
estabelecida que podia ser uma lei ou a providéncia. Na compreensdo de
autonomia e heteronomia a consciéncia ¢ dispensada.

Para Lehmann, a pergunta crucial agora ¢ se haveria uma liga¢ao
tednoma entre o conhecimento do bem e do mal e a liberdade do ser humano.
A liberdade de opgao ndo consiste em escolher o bem em lugar do mal, mas
¢ um ato de obediéncia. Esses atos concretos revelam o limite entre a a¢do
humanizadora de Deus e o agir desumano do homem.

A compreensdo tedonoma da consciéncia conhece a liberdade da
consciéncia e seus vinculos. Ela ndo ¢ legalista e nem antinomista, mas esta
unificada consigo mesma e livre através de Cristo. A consciéncia cria o elo
de ligagdo entre a agdo de Deus e a livre obediéncia para com a agao de Deus
no mundo. A questdo da consciéncia é fundamental para a metodologia do
discurso ético.**

Para Lehmann, a ética tem a tarefa de descrever a natureza e a
funcdo da consciéncia de tal maneira que fica plasmado o vinculo entre
liberdade e obediéncia e, ao mesmo tempo, deve ficar evidenciado o

22 1d., ibid., p. 343-344.
23 1d., ibid., p. 345.
24 1d., ibid., p. 345-348.
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conhecimento do bem e do mal. Na concepg¢do da teonomia, a consciéncia
¢ o elo de ligacdo entre o agir de Deus e a conduta humana. A consciéncia
¢ o elemento central na conduta tednoma. Ela ¢ um instrumento que coloca
sob prova a consisténcia do método na analise ética.

4.3 As raizes de uma nova possibilidade

Lehmann diz que as raizes de um novo discurso ético devem ser
buscadas na maneira como a Biblia apresenta a agdo humana no mundo,
governada pela politica de Deus. Segundo ele, o Antigo Testamento nao
enfatiza a consciéncia, mas o cora¢do como elo de ligagcdo no conjunto da
responsabilidade humana. Esse conhecimento relacional coloca o proprio
homem como sujeito das a¢des, em resposta a reivindicagao de Deus. Essa
reivindicagdo divina ¢ compreendida como fundamento da sua humani-
dade.

Conforme o Antigo Testamento, o corag@o ¢ o centro da capacidade
responsiva a reivindicagdo de Deus. No corac@o esta localizado o foco
da conduta ética, e ali esta o eixo da humanidade do ser humano e ndo
na consciéncia. Inclusive a posi¢do de Jesus esta de acordo com a visdo
antropoldgica do Antigo Testamento.?

De acordo com Lehmann, o apostolo Paulo foi quem mais utilizou
0 conceito consciéncia. A sua concepcao de consciéncia ¢ normativa no
Novo Testamento. Conforme o autor, na teologia de Paulo ha uma relagao
entre a ira de Deus e a consciéncia (Rm 13.5). A integridade da criagdo
esta garantida no interior dos limites que definem a obediéncia da criatura
redimida. Na medida em que esses limites e suas ordens forem violadas,
a criacdo coloca-se sob a ira de Deus. Assim, a ira de Deus significa a
dilui¢do da criagd@o, porque ela desprezou os limites colocados pela bonda-
de do criador.

Lehmann aponta para Rm 2.14-16 que fala da fung@o testemu-
nhadora da consciéncia. A relagdo da consciéncia com Cristo ¢ o Espirito
Santo provoca a transformacdo do contexto e da consciéncia. Segundo a
interpretacdo de P. Lehmann, Paulo refuta energicamente todo o legalismo
ético como também rejeita qualquer anarquia ética. Portanto, em ambos os
casos, o resultado ¢ a irresponsabilidade ética da consciéncia (1Co 8,7-13).
Na teologia paulina, temos uma compreensao tednoma da consciéncia. Isso
significa que o ser humano vive com a sua consciéncia diante da autoridade
de Deus.

A discussdo sobre a questdo do alimento sacrificado aos idolos,
em Corinto, ¢ um exemplo concreto para a consciéncia teonoma (1Co
10.23-30). A partir desse exemplo, Lehmann afirma que a liberdade na

25 1d., ibid., p. 349 -352.
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obediéncia ¢ o centro do significado ético da consciéncia. A consciéncia
como arbitro sobre a conduta humana ¢ transferida de si para a outra pessoa.
A consciéncia do outro ndo ¢ transformada em grandeza heterébnoma, mas
ela entra em cena na relacdo de consciéncia entre o proximo e eu. Aqui
relaciona-se a reivindicagdo humana e a resposta humana. A consciéncia
do proximo € critério de conduta na medida em que esse critério se aplica a
pessoas diferentes em situagdes distintas. Lehmann sustenta que nenhuma
acdo humana tem em si qualidades éticas. A agdo humana é um meio para
que a vida humana seja humanizada, e essa humanizagdo acontece através
da a¢do de Deus, em Cristo, no mundo.

4.4 O nexo da liberdade na obediéncia

Para Lehmann, a concepcao paulina de consciéncia deve ser
levada a sério diante da derrocada da consciéncia na cultura ocidental. A
consciéncia tem uma importancia fundamental no processo de humanizagao
ou desumanizacdo da humanidade. A tendéncia na atualidade ¢ de construir
a ética sobre principios de fé humanista, mas ela ndo ¢é suficiente para
despertar a consciéncia ética na sociedade. Lehmann defende que a analise
ética deve ser fiel ao seu fundamento e a sua tarefa, para que a liberdade
do ser humano seja humana de fato. Na concepcdo de Lehmann, os
reformadores Lutero e Calvino tém afirmado a relagdo entre consciéncia e
vida crista no sentido de koinonia.?

Lehmann conclui que Deus molda e dirige a consciéncia através
da dindmica do seu agir no mundo, humanizando a vida humana. A boa
consciéncia significa integridade do coracao. A consciéncia adquire forga e
realidade ética para construir a conduta na obediéncia em liberdade, a partir
da realidade da koinonia.?”

III. A ETICA E O CONTEXTO NA ABORDAGEM DE HELMUT
THIELICKE

1. A ética e o secularismo

Na abordagem de H. Thielicke, a ética como disciplina encontra-
se sob o abalo proporcionado pela secularizagdo. Esta questionou
profundamente o conceito de realidade da tradi¢dao cristd. Também se
descobrem caracteristicas desintegradoras na corrente da secularizagdo, um
processo tipico da modernidade, que exclui a possibilidade de incluir Deus
e seus mandamentos no ambito da economia, da politica, da ciéncia e da

26 Id., ibid., p. 353 -364.
27 1Id., ibid., p. 365.
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ética. A partir disso, também nao é mais possivel contar com a intervengao
de Deus na vida humana concreta. Inclusive a ética passa a ser determinada
pelas leis do mercado e pelas reivindicagdes dos movimentos sociais, por
exemplo, e ndo mais a partir da idéia de um Deus, como historicamente
acontecia.

O autor aponta para a necessidade do agir cristdo numa sociedade
secularizada. Diante disso, a teologia deve perguntar pela relacdo da vontade
de Deus para com a realidade historica do ser humano. A secularizag@o nao
somente significa crise da ética teoldgica, mas representa a abertura para
novas possibilidades do conhecimento e do agir ético.

No contexto da secularizagdo, abrem-se outros horizontes para a
reflexdo ética do que na compreensao kantiana. Esta entende que a ética crista
seria uma extensao transcendente do imperativo categorico. Na concepcao
da teologia de tradi¢do kantiana, a ética cristd seria um reservatorio de
forgas para fazer o bem.?

2. O questionamento da ética cristd através da compreensio de auto-
regéncia (Eigengesetzlichkeit®)

Para Thielicke, constata-se que ha uma crise que € derivada da
secularizacdo. A auto-regéncia compreende que os varios segmentos da
vida e do mundo sdo regidos pelas suas proprias leis. Segundo o raciocinio
secularizado, cada ambito do saber obedece as leis inerentes aos diferentes
campos de agdo. Nao se aceitam normas que vém de fora, pois estas sdo
vistas como imposicdes alheias aquele ambito do saber e da vida humana.
Thielicke chama a atengdo para a auto-regéncia do politico que ndo acata
nenhuma heteronomia. Inclusive, a teologia neoluterana tem defendido
essa auto-regéncia do politico em nome da doutrina dos dois reinos, que
separa os espago publico e o ambito das questdes de fé como grandezas
radicalmente incompativeis.*

2.1 A legitimacio da auto-regéncia

H. Thielicke aborda o desenvolvimento histérico do discurso
teoldgico que legitima a autonomia dos espacos publicos da ética, a exemplo
do politico. Thielicke entende que, através de Melanchton, a Reforma
voltou ao cativeiro da filosofia aristotélica que colocou o ideal de sociedade

28 Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre. Vol. 1, p. 2-4.

29 A palavra “Eigengesetzlichkeit” foi traduzida por “autoregéncia” através de L. Wein-
géirtner. Veja: Lindolfo WEINGARTNER (Ed.), Pequeno Diciondrio de termos teoldgicos
alemdes, latinos e outros, p. 24.

30 Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 5-7.
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no centro do pensamento ético. A sociedade ¢ compreendida a partir da lei
natural e essa passa a ser norma para a virtude ética.

Segundo Thielicke, na concepcdo kantiana, a libertagdo moral
acontece a partir da redengdo de Jesus Cristo e, dessa forma, toda pessoa
alcanga as virtudes através de sua fé.>! Nessa interpretacdo da ética crista, a
santificacdo ¢ o objetivo maior, enquanto que a justificacdo tem uma fungao
preparatéria para a santificacdo.*

Thielicke chama a atencdo para o conceito de ordem da criagdo
que foi desenvolvido por Lutero a partir da doutrina da justificacdo que esta
inserida no 2. artigo do credo apostolico. Nao houve interesse nas questoes
seculares como grandezas que pudessem ser tratadas de forma autonoma.

A questdo das ordens da criagdo — como o estado, a politica a
economia, o direito, 0 matrimonio - ndo ¢ compreendida a partir do inte-
rior delas, mas o referencial para a sua elaboracdo ¢é a justificagdo. Na
medida em que esse aspecto nao foi suficientemente considerado pela teolo-
gia, as ordens terrenas foram colocadas em espagos nos quais prevalece a
autonomia diante da realidade de Deus. Isso diz respeito especialmente ao
ambito do politico.

Na compreensdo de ordem de Lutero nao hd nenhum lugar
privilegiado que nos pudesse justificar diante de Deus, em func¢do disso
devemos ficar no lugar onde Deus nos colocou.* Para o reformador, ordens
como o matrimonio, o estado, profissdo e classe social tém a fungdo de
prestar solidariedade ao préximo, santificando o cristdo. Os servi¢os simples
de limpeza, a exemplo do varrer a casa, sdo formas de prestar culto a Deus,
na medida em que esses atos sdo feitos por fé. 3

2.2 O sujeito autdbnomo

Thielicke aponta para a autonomia ética do sujeito em relagdo ao
mundo objetivo das ordens da cria¢do. O sujeito deriva sua autonomia de
seu proprio eu, ndo necessitando de uma autoridade externa. Qualquer
autoridade, inclusive o decalogo, precisa legitimar-se diante da autonomia
do ser humano. O ser humano nao tem mais necessidade de ouvir a palavra

31 O auge da evolugdo deste pensamento encontramos no século 19, quando W. Herrmann
retoma a virtude ética da filosofia de I. Kant.

32 Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 8.

33 A concepgdo de ordem em Lutero foi desenvolvido a partir da doutrina da justificagdo
contra a pratica dos mosteiros que acreditavam na justificagdo através da condig@o especial
e extraordinaria dos monges. Na mesma dire¢@o, Lutero afirma que o culto dos monges
através do qual se buscava a justificacdo representa cativeiro, pois o ser humano nao pode
romper com a sua condi¢do de pecador. Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prin-
zipienlehre, p.9s.

34 Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 8-11.
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libertadora que vem de fora, pois ele tem esta palavra em si mesmo. A
teologia, através de alguns expoentes da Teologia Liberal, tem falado da
consciéncia autonoma.

A tese de Thielicke diz que o autogerenciamento dos diversos
setores da vida, como foi afirmado pelo protestantismo de tradi¢do kantiana,
ndo permite que seja reivindicada a autoridade da ética crista. Assim, a ética
evangélica fica reduzida apenas ao ambito do privado.

3. A relacio entre a ética crista e a ética humana

3.1 A permutabilidade na compreensao da fé

H. Thielicke sustenta que também o conceito fé é subjugado
a compreensdo da secularizagdo. Nessa visdo, a fé cristd & expressdo
psicoldgica da subjetividade. A fé ndo ¢ mais dimensionada na relacdo ao
objeto da fé, mas ¢ uma das multiplas expressoes da subjetividade. A fé
como crenga (Gldubigkeit) coloca o seu objeto que pode ser uma ideologia
como também pode ser um credo religioso.*

Alegitimidade da fé crista foi tirada, pois a fé pode ser permutada com
a crenga inerente a subjetividade. Da mesma forma, o objeto (Gegenstand)
da fé, que ¢ Jesus Cristo, pode ser substituido por outro, um lider religioso. O
secularismo enfatizou a permutabilidade do conceito fé. Lutero ja chamava
a aten¢do ao perigo de se fundamentar a fé na subjetividade humana. Para
ele, a fé estava intrinsecamente atada ao elemento objetivo da fé, que € o
proprio Jesus Cristo.*

Thielicke diz que, na historia da teologia moderna, afirmou-se a
permutabilidade entre a ética crista e outras elabora¢des da conduta humana.
Assim, a ética ndo-cristd se apresenta como uma forma secularizada da
ética cristd, a exemplo de Kant e do Idealismo de Hegel ou Schleiermacher.
Nesse contexto, coloca-se a pergunta se a conduta cristd ndao poderia
ser buscada sem o signo cristdo, apenas por meio da ética secular? Para
falar com Kant, sera que os mandamentos que emergem na autonomia da
consciéncia poderiam ser reconhecidos como mandamentos divinos? ¥’

35 Segundo a compreensdo do jovem Schleiermacher, a fé ndo ¢ determinada pelo seu
objeto, como a Escritura ou o Dogma. O sentimento religioso ¢ transformado em palavras e
representagdes religiosas. Portanto, as mediagdes do sentimento religioso, o dogma, sdo ex-
pressdes solidificadas e encrustadas do sentimento religioso. Ver Cf. Helmut THIELICKE,
Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 12-16.

36 Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 16-17.

37 Thielicke aponta para a incorporacdo do conceito aristotélico de virtude e de societas por
Melanchton. Melanchton separou o ambito da ac@o, que compreendia o esquema das ordens,
da pessoa. Os conceitos pagdos tiveram uma importancia decisiva nestas elaboragds teoldgicas,
enquanto os contedos cristdos foram relegados a um plano secundario. Para Thielicke, Me-
lanchton teve uma importante contribui¢do na secularizacd da teologia Cf. Helmut THIELI-
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Para Thielicke, a partir da acdo ainda ndo temos uma ética
especificamente crista. Ele esta polemizando contra a possibilidade de uma
ética natural ditada por fontes que ndo sejam da tradigdo crista. Para ele, a
doutrina da ortodoxia da revelatio generalis e da doutrina do direito natural
contribuiram para a secularizag¢@o da teologia de Lutero.*®

3.3 A motivac¢io para o agir

Thielicke sustenta que o especificamente cristdo na ética encontra-
se na motivacdo. As acdes e as condutas éticas por si s6 ndo as qualificam
como cristds, embora as agdes possam ser irrepreensiveis, a exemplo dos
fariseus. O imperativo paulino: “Tudo quanto fizerdes, fazei-o de todo
o coragdo, como para o Senhor, e nao para homens” (Cl 3.23), denota
o fundamento das agdes cristds de que ¢ o homem interior que estd em
comunhao com o Kyrios. Essa exortacdo paulina coloca o objetivo da
conduta crista que € a honra de Jesus Cristo.

Jesus Cristo se faz realmente presente nas a¢des do cristdo que
tém a promocdo do bem do ser humano como objetivo. A ética cristd vé
Jesus Cristo atras de toda pessoa, pois ele ¢ quem da valor a vida humana.
O Senhor se apresenta na pessoa do necessitado (Mt 25.35). Thielicke
diz: “Na mascara do meu proximo o salvador anda sobre a terra”.** Para
Thielicke, a comunhdo com Jesus Cristo tem reflexos diretos na conduta
crista. Para ele, a abordagem dos 10 mandamentos de Lutero encontra-se no
horizonte da motivacdo que é o amor e temor a Deus. A partir da motivagao
do homem interior apresentam-se as a¢des concretas da €tica crista.

3.4 A ética de atitude moral (mentalidade e carater)

Para Thielicke, a ética crista ndo ¢ definida pela ética de atitudes
ou de mentalidade (Gesinnungsethik),*® pois esta parte do sujeito moral
autébnomo e autosuficiente que busca colocar-se no lugar de Deus.*!

Segundo Thielicke, a ética cristd tem a ver com uma nova existén-
cia que ¢ chamada a vida através do falar de Deus (2Co 5.17; Gl 6.15).
No chamado de Deus, ele se nos apresenta através do juizo e da graga.
Assim, somente aquele que ¢ amado por Deus ¢ capaz de amar ao proximo.
Estamos agora diante da relacdo entre santificagio e justificacdo. Thielicke

CKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 19, 20.

38 Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 20.

39 Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 22

40 Para Kant ¢ necessario eliminar os motivos morais externos, pois o imperativo categorico
evidencia a autonomia moral. O ser humano néo recebe a lei moral de fora, mas o sujeito moral
¢ quem da esta lei, e esta decidido em cumpri-la. Poder-se-ia, entdo, falar de uma autocriagio do
eu. Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 24 a 26.

41 Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 23
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insiste em dizer que a justificacdo do pecador € o primeiro elemento da
ética.*?
4. A relaciio entre a Dogmitica e a Etica

Thielicke questiona a existéncia da ética cristd como disciplina
auténoma. E importante considerar que a Igreja Antiga ndo conheceu
a autonomia da ética. As discussdes éticas aconteciam no contexto das
disputas dogmaticas como ocorreu na questdo pelagiana. Agostinho, ao
abordar problemas dogmaticos, apresentou uma reflexdo de ordem ética.
Semelhantemente, a questdo da relagdo entre justificagdo e santificacdo ¢é
um problema dogmatico que tem implicagdes para a ética.

Embora a teologia da Reforma fosse de natureza dogmatica,
refletiu-se sobre varios assuntos da ética, propondo caminhos concretos para
a conduta. Exemplos disso temos na questdo da doutrina dos dois reinos,
na questdo das ordens e da liberdade para o exercicio da profissdo secular.
Aqui a ética ¢ remetida ao centro da dogmatica, a Lei e ao Evangelho.

Thielicke vé no relato do jovem rico (Mc 10 17-22) a concentragao
do imperativo ético do amor e da fé em Deus. Jesus pretende liberta-lo do
cativeiro do amor proprio para o amor a Deus. Thielicke sugere que a reflex-
do ética deva estar inserida na reflexdo dogmatica. De qualquer forma,
pode ser constatado que a autonomia da ética como disciplina autonoma ¢
produto da secularizagdo.*

5. Os ambitos autonomos do secularismo

5.1 A autonomia da moral

A secularizacao nao precisa de Deus para fundamentar a autoridade
da moral, pois o conhecimento ético ¢ mediado através da razao pratica.*
Segundo a concepgdo secularizada, a revelacdo cristd coloca em plena luz
aquilo que a consciéncia ética ja sabia. Thielicke afirma que, a partir disso,
a religido passa a assumir uma fungdo pragmatica, pois ela ¢ ajuda para

42 Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 26-27.

43 Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 28-33.

44 Na tradi¢@o crista, especialmente na escoléstica e na ortodoxia luterana, conhecia-se a
lumen naturale no ambito da consciéncia. Esta luz natural necessitava da revelagao cristd da
sobrenatureza, para a sua plenifica¢@o e corregdo, pois a luz natural ndo ¢ completa e clara
em si mesma Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 38. Na con-
cepgdo de Kant, a lumen naturale, ou nomos ético, é autbnomo, inclusive ¢ colocado como
critério maior a qualquer reivindicagdo externa e transcendente. A lei moral encontra-se no
ser humano como um dado aprioristico. O decalogo deve prestar contas diante do forum da
autonomia moral. Temos a partir de Kant a autarquia do imanente, enquanto a dimenséao do
religioso € aceito como uma contribui¢do metafisica que ndo ¢ absolutamente necessaria. Cf.
Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 35, 38, 39.
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cumprir o imperativo moral. Na seculariza¢do da ética, deparamo-nos com
o ser humano voltado em si mesmo, pois o espacgo da ética ¢ regido pelas
suas proprias leis.*

Thielicke questiona a possibilidade de reinserir a ética na
dogmatica, ignorando o processo de secularizacdo. Para ele, a secularizacao
com as expressoes patologicas da autonomia podem ser transformadas em
algo produtivo para a reflexdo da ética cristd. Thielicke defende a idéia da
obediéncia a histéria, considerando que o processo de secularizagao também
estd no ambito da direcdo de Deus. Isso significa que ndo ¢ mais possivel
voltar a uma interpretagao biblica que opere com categorias utilizadas antes
da secularizagio, ignorando todo o edificio tedrico construido pelo método
historico-critico, por exemplo.

Da mesma forma como ¢ impossivel ignorar a exegese historica
critica, assim também ¢ impossivel ignorar as contribui¢cdes da emancipagao
ética da razdo pratica. E também nao € possivel reverter a autarquia da ética
como disciplina, como pretendia a teologia dialética. O tedlogo ndo pode
mais operar com categorias como Lutero o fazia em seu tempo, pois hoje
conhecemos dimensdes da consciéncia humana que eram desconhecidas
em sua época.*®

Segundo H. Thielicke, ndo se pode discutir temas da teologia in
recto com Lutero. A teologia ndo pode evitar a realidade da secularizag-
do nessa discussdo, mas precisa passar pela barreira colocada pela seculari-
zacdo para chegar a Lutero. Assim, toma-se a intengdo da secularizagdo,
transformando-a em um elemento metodologico para o discurso ético.

5.2. A autonomia no Ambito das ordens

Segundo a interpretacao de Thielicke, a teologia paulina colocou o
matrimonio sob o signo da negatividade, pois a teologia paulina ¢ um meio
de protecdo ao instinto sexual, e se encontra no horizonte da expectativa
escatoldgica (1Co 7. 2, 9). Na visdo moderna, produto do secularismo, o
matrimonio tem valor em si mesmo, pois objetiva o companheirismo e o
exercicio do amor entre dois seres distintos em todos os aspectos da vida
humana. A concepgao moderna do matrimdnio encontra-se diametralmente
oposta aquela apresentada pela teologia paulina.?’

A compreensao de Estado que o secularismo proporcionou exige
uma reflexdo teoldgica que ndo pode limitar-se a repetir a compreensiao
de Estado de Agostinho, de Lutero ou mesmo de Paulo, restringindo-se
a fungdo negativa do Estado, a de coibir o caos (Rm 13. 1-7). O Estado

45 Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 38 — 40.
46 Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 41-44.
47 Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 45-52.
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moderno pode ter uma fun¢@o positiva como expressao da historia humana.
Em relacdo a compreensdao de Estado, o secularismo coloca a teologia
diante de problemas amplos e complexos que ela ndo pode ignorar.

5.3 A autonomia dos diferentes espacos vitais

Thielicke aponta para a terceira expressao da secularizagdo, como
auto-regéncia e emancipacao dos espagos de vida, enfocando especialmen-
te o ambito da economia. A auto-regéncia da economia significa que ela
tem absoluta independéncia da heteronomia do Estado. A emancipacao da
economia do Estado sempre foi defendida pela ideologia liberal.

Thielicke chama a atengdo para as patologias sociais geradas
pela concepcao liberal de economia. Essa visao de economia ndo deve
somente enfatizar a auto-regéncia, mas também deve buscar solucdes para
a questdo da autonomia dos diferentes ambitos vitais dentro do conjunto da
ordem mundial. O ser humano esta abandonado a dinamica dos processos
historicos e ndo pode ser sujeito dos destinos da historia. Portanto, o
ser humano ¢ cativo do seu anseio por liberdade. A autonomia exclui a
participacao e a responsabilidade do ser humano, pois ele ¢ apenas objeto
da auto-regéncia.*®

Durante a historia da teologia, a doutrina dos dois Reinos de Lutero
foi interpretada como se houvesse duas grandezas separadas. O reino do
mundo teria a sua propria lei e ndo poderia ser submetido a lei de Deus. A
partir disso, faz-se uma distingdo entre a vida cristd e a existéncia secular,
a vida privada e aquela publica. Thielicke afirma que essa compreensao
dicotomica levou a privatizacao da fé cristd em prejuizo do espago publi-
co.”

Entendemos que para H. Thielicke toda a reflexdo ética e dogma-
tica esta concentrada na perspectiva da dialética de Lei e Evangelho.
Quando o ser humano experimenta o perddo entdo isso significa que ele
experimenta o perddao na estrutura de sua existéncia, pois o ser humano
estd intrinsecamente ligado a sua existéncia. A ética, na sua relagdo com a
dogmatica, tem a tarefa de analisar a realidade e afirmar algo a respeito do
ser humano em relagdo a Deus e em rela¢do ao seu espaco de vida.

E equivocado colocar a dogmatica como parte tedrica e a ética
como reflexdo sobre a pratica da fé, pois a fé é cumprimento pratico do 1.
mandamento. Para Thielicke, a ética ¢ interpretagdo da existéncia a partir da
fé no ambito das ordens do mundo. A ética tem o compromisso de elaborar
uma reflexdo metodologica para a pergunta da relagdo da fé com a realidade
e o mundo. Nesse contexto, ¢ fundamental colocar o significado da fé para

48 Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 56-60.
49 Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 60-65.
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o estar no mundo.*
6. O cristdo entre o antigo € 0 novo éon

Thielicke desenvolve sua reflexdo a partir do acontecimento de
pentecostes e da prédica de Pedro (At 2). A comunidade de pentecostes
reagiu a pregacdo de Pedro: “Que faremos irmdos?” (At 2.37). Essa
pergunta pretendia saber como o individuo pode ser inserido no novo €on.
O ato do ser humano consiste em expor-se ao acontecimento de Cristo.
Porque o cristdo ¢ tirado do velho éon e colocado por Deus no novo éon,
acontece uma mudanca radical da existéncia humana. A relacdo com todos
os espacos da vida adquire um novo contetdo e valor. E evidente que o
cristdo ¢ cidaddo do novo éon, mas também esta claro que ele € simultanea-
mente cidadao do velho éon.

Jesus aponta para a relacdo de continuidade e descontinuidade com
o velho éon, do estar no mundo e ndo ser do mundo, no qual o discipulo
se encontra (Jo 17. 15, 16). Portanto, os discipulos estdo na carne, mas nao
vivem segundo a carne, eles sdo pecadores em re (na realidade e experiéncia
diaria) e justus em spe, ou seja, sdo justos pela fé e pela esperanca.

Para Thielicke, no simultaneamente justo e pecador encontra-se
um problema ético a respeito do qual deve ser refletido. Mesmo vivendo
na realidade do pecado, deve haver mudanga na existéncia crista e o espago
publico também ¢ alcangado pelas mudangas revolucionarias da fé cristd. O
cristdo conhece a continuidade entre a existéncia cristd com o velho éon, pois
ele esta sujeito as leis de sistemas politicos e econdmicos que pertencem ao
velho éon. A ética crista ¢ determinada pelo adiamento da parusia, da vinda
de Cristo. Em fun¢ao desse adiamento, vivemos na continuidade com o
velho éon. A ética se movimenta no campo de tensdo entre o velho € o novo
éon. As decisdes a serem tomadas diante das ambigiiidades das situagoes
de conflito tém a ver com o discernimento dos espiritos, e isso ¢ um dom,
€ um carisma.

A tensdo entre os dois éons exige que haja clarificagdo de uma
determinada situagcdo e do seu contexto. A natureza do anticristo é de
enuviar o status confessionis. Isso ocorreu quando setores da igreja da
Alemanha aceitaram a ingeréncia do Estado nazista. O discernimento de
espiritos clareia as situagdes ambiguas. Nesse processo de discernimento
pode ocorrer que na mesma comunhao de cristdos sejam tomadas decisoes
distintas. !

Thielicke mostra que a ética ndo consiste de casuismos e nem de
maximas morais que colocam critérios aprioristicos e universais. A reflexao
¢tica acontece acossada pelo tempo do velho éon, e ela ¢ impelida em

50 Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 63-64.
51 Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 67-74.
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direcdo ao tempo do novo €on.

Thielicke conclui dizendo: “Etica cristd ¢ uma possibilidade
impossivel”.> Essa afirmacao ¢ exemplificada a partir da radicalizacdo da
Lei no sermio do monte (Mt 5-7). Jesus ndo quer somente 0 nosso agir,
mas ele quer que o nosso ser seja diferente. Ele reivindica toda a minha
existéncia e a coloca para além da transitoriedade desse ¢on, que € marcado
pela morte. Diante do novo éon, a ética ¢ uma impossibilidade, mas diante
da tensdo do velho e do novo €on a ética € uma necessidade.

Thielicke resolve a tensdo da ética na perspectiva do mistério
escatologico, do mistério cristologico e do mistério sacramental. No mistério
escatoldgico, a tensdo entre o tempo ¢ a eternidade ndo pode ser diluida. Na
compreensao do mistério cristologico, Thielicke parte da doutrina das duas
naturezas. Assim como nao se pode diluir o mistério das duas naturezas
de Cristo, a ética cristd deve tomar o velho e o novo éon por inteiro ndo
desintegrando a tensdo entre eles. Assim também o cristdo € segundo a
carne € segundo o espirito como uma sé identidade que existe no paradoxo.
O cristdo ¢ constituido pela primeira natureza por inteiro e pela segunda
igualmente por inteiro.

Thielicke entende a ética a partir da analogia dos sacramentos.
O corpo de Cristo esta escondido sob os elementos do pdo e do vinho,
portanto sdo sinais. Assim a existéncia concreta no amor ¢ na obediéncia
estd escondida pela natureza pecaminosa, mas amor e obediéncia sdo
indicadores que sinalizam em diregdo ao novo éon. ¥

7. A questao da situagao limitrofe (Grenzsituation) em H. Thielicke
Thielicke empresta o termo situagdo limitrofe** do filosofo Karl Jaspers.
Jaspers entende esse conceito como sendo aquelas situagdes que colocam
o ser humano diante do conflito e do sofrimento. O ser humano sempre ¢é
culpado, independentemente da decisdo que toma.

Thielicke entende que o limite ¢ o lugar do conhecimento e da
compreensao da propria existéncia. Segundo a tradicdo biblica, essa
compreensao tem carater escatologico. Todas as afirmagdes a respeito do
mundo e do ser humano acontecem no limite dos dois €ons.

As questdes limitrofes encontram-se no conjunto da existéncia
individual e na dimensdo e6nica desse mundo. Elas estdo situadas entre
a vocagao do ser humano de ser imagem de Deus e no fracasso de sua
vocagdo. Para Thielicke, o conceito de SL serve de modelo para refletir
teologicamente sobre o mundo e colocar as questdes éticas de maneira

52 Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 75.
53 Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 72-78.
54 Utilizaremos a sigla SL para designar o conceito situag@o limitrofe.
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agucada.

Thielicke aponta para o carater limitrofe da ética nos movimentos
de resisténcia, que ele denomina de Untergrundethik. O ser humano esta
diante da situacdo que exige que ele quebre as leis humanas para obedecer
as leis de Deus. A situacao da ilegalidade ou de resisténcia coloca o ser
humano em conflito permanente com os valores éticos, pois qualquer
decisdo tomada torna-o culpado.

O método da construgao ética de Thielicke parte da 6tica daqueles
que se encontram sob ameaga existencial provocada pela SL. Thielicke
adota exemplos concretos de cristdos que conheciam sua responsabilidade
teologica e que foram colocados diante de decisdes numa determinada
SL. Em um segundo momento, acontece a elaboragdo tedrica do método
proposto. As reflexdes sdo construidas a partir das situagdes modelo. Esses
dois elementos sdo importantes para o desenvolvimento do discurso ético
de H. Thielicke.*

Para este, os melhores exemplos a ilustrar as situagdes de conflito
encontram-se em paises governados por ideologias totalitarias. Dentro
dessas sociedades, o cristdo que exerce alguma responsabilidade politica
¢ chamado a ag@o no contexto de injustica destruidora dos valores de
dignidade. Pode ocorrer que, para combater um tirano, seja necessario que
o cristdo se adapte aos seus métodos, mesmo que nado concorde com eles.>®

O movimento de resisténcia, ao utilizar, em certa medida, os meios
da tirania, também passa a ser culpado. O dever de resistir revela a dimensao
da culpa e o emprego da violéncia mostra a necessidade do perddo de Deus.
A partir disso, Thielicke coloca duas variantes da questdo da ética de SL.
Primeiramente trata-se do conflito entre vida e verdade e o outro conflito
que coloca a op¢do entre matar alguns para salvar outros.”’ Essas reflexdes
proporcionam uma visdo geral da estrutura da ética que reflete o conceito

55 Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Entfaltung. Mensch und Welt. Vol. 11/1,
p. 217-220.

56 Isto ocorreu nos movimentos de resisténcia ao Nacional-Socialismo quando, para salvar
a vida, eram falsificados cartdes de mantimentos e se fazia uso da propaganda enganosa.
Além disto, os movimentos de resisténcia cristdos executaram os traidores para salvar a vida
do grupo engajado na resisténcia Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Entfaltung.
Mensch und Welt, p. 222 e 223)

57 Parece-nos que o procedimento da instituicao de Bethel € exemplar para ilustrar as duas
variantes de SL. O governo totalitario de Hitler exigiu que deficientes mentais e epiléticos
fossem selecionados para a aplicacdo da eutanasia. Para salvar estas pessoas, certiddes de
obito foram falsificadas, e outras certiddes de 6bito de pessoas vivas foram emitidas e listas
foram adulteradas. Nao foram poupados esforgos para salvar os deficientes. Ainda assim
aconteceu o tragico, sendo que 2.000 deficientes tiveram que ser mortos para que outros
10.000 internos pudessem ser salvos Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Entfal-
tung. Mensch und Welt, p. 225-228.
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Grenzsituationen (Situagdes Limitrofes).™
IV. POSICIONAMENTO

1. O ser humano entre a heteronomia e a autonomia

Abordamos duas propostas éticas que desenvolvem seu discurso
abordando a rela¢do entre a heteronomia e a autonomia. Lehmann, em
sua abordagem, confronta a ética de koinonia com a ética absolutista de
principios que funciona como grandeza heterdnoma. Thielicke, por sua
vez, coloca sua abordagem da ética cristd em discussdo com a sociedade
secularizada. O mundo moderno secularizado exige a autonomia dos
diferentes ambitos da vida humana, bem como se orgulha da emancipagio
das heteronomias - que sdo leis e normas impostas por alguma autoridade
- especialmente as religiosas.

O modelo de heteronomia atrela a consciéncia a um codigo externo
de leis, passando a ser divorciada do contexto. De outro lado, a autonomia,
postulada pela secularizag@o coloca-se frontalmente contra a reivindicagao
do senhorio de Deus nas diferentes esferas da vida humana. Ainda assim,
para Thielicke, a secularizagdo ndo pode ser desprezada no discurso ético. A
partir da obediéncia ao agir de Deus na histéria, a dimensao da emancipagao
do ambito secular deve ser incorporada ao discurso ético.

Thielicke elabora uma critica a autonomia apresentada pela
secularizagcdo e, a0 mesmo tempo, toma os esforcos de auto-regéncia
da modernidade a sério nas reflexdes éticas. Para ele, a Biblia deve ser
interpretada considerando-se as dimensdes de uma nova compreensao de
realidade, que ndo conta mais com a realidade do divino e a intervenc¢do de
Deus no mundo.”

Segundo ele, a leitura biblica passa pela prova de fogo colocada
pela secularizag@o. A Escritura e Lutero nao podem mais ser lidos in recto,
mas precisam passar pela cosmovisdo desenvolvida pela autonomia da
razdo. E elucidativo que o Iluminimo coloque os elementos da heteronomia
da ética de principios e postule igualmente pela autonomia do ser humano.
Portanto, heteronomia e autonomia sdo elementos opostos, mas ambos sdo
fruto do [luminismo.

Investigamos dois modelos €ticos que colocam a teonomia como
proposta ética a ser seguida, pois a consciéncia toma as decisdes éticas
no horizonte do perdao. Ambos tem diante de si o agir concreto em um
determinado contexto e a expectativa da fé que conta com a atuacdo de

Deus no mundo. Na compreensdo teonoma da ética, considera-se a
58 Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Entfaltung. Mensch und Welt, p. 224-
225.

59 Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Prinzipienlehre, p. 54-55.
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responsabilidade ética do contexto e a dimensdo da liberdade diante de
Deus.

Thielicke apresenta seu discurso insistindo na relagdo entre
o indicativo e o imperativo da vivéncia cristd. A autonomia coloca a
experiénciareligiosa e a agdo ética em niveis puramente antropologicos, nao
dimensionando os elementos objetivos da fé que se encontram na pessoa
de Jesus Cristo como expressdo do indicativo do Deus vivo e verdadeiro.
Constatamos que, para Thielicke, toda a discuss@o €tica encontra-se inse-
rida na doutrina da justificagdo e a ética ndo é um ambito que pode ser
pensado de forma auténoma, mas esta inserida no todo da dogmatica crista.
A reflexdo ética acontece formalmente separada da ética, mas quanto ao seu
contetido coloca-se dentro da tradicao teoldgica, considerando os universais
da teologia para a discussao atual da ética.

Thielicke e Lehmann discorrem sobre a tematica do matriménio
com o objetivo de coloca-la a partir da Biblia e da Reforma, relacionado-a
com o contexto. Nesse particular, ambos os autores se dirigem contra uma
interpretacdo heteronoma da Biblia e da Reforma, buscando clarear novas
dimensdes da compreensdo da realidade humana. Ambos os autores nao
buscam normas éticas, mas seu esfor¢o consiste em interpretar a realidade
humana com todas as suas ambigiiidades a partir da ética crista.

Thielicke recupera aspectos positivos da visdao da modernidade
secular a respeito do matriménio e do Estado, reinterpretando a Escritura
pela 6tica da secularizagdo. Lehmann, por sua vez, coloca o critério do
matriménio no contexto da humanizacdo do ser humano a partir da
dignidade da sexualidade.

Ambas as propostas avancam para além das interpretacdes da tradig-
do da ética crista. Isso representa, em certa medida, uma descontinuidade
com as reflexdes da tradi¢do teoldgica. Entendemos que nos dois modelos
se recupera criticamente a autonomia da realidade humana secularizada,
incorporando-a na interpretacdo cristd da realidade humana com vistas a
decisao ética a partir da consciéncia.

Depreende-se do estudo das duas éticas contextuais que nossas
decisdes éticas passam pela mediagdo das contingencialidades histdricas.
Nao se chega ao conhecimento da vontade de Deus sem que se estabeleca
uma relacdo de didlogo com a cosmovisdo secularizada. Portanto, o
conhecimento da vontade de Deus ndo vem a ndés como uma teofania, uma
aparicao direta da vontade de Deus. Ela deve ser buscada no contexto das
ambigiiidades e contradi¢des da vida humana.

Deve-se considerar que a consciéncia dos processos historicos
da modernidade coloca novas possibilidades e novos desafios éticos. As
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investigacdes cientificas na area da biologia fizeram descobertas sobre o
codigo genético humano, proporcionando novos conhecimentos do ser
humano e abriram horizontes nunca dimensionados para a ética.® Diante do
contexto técnico-cientifico, tanto a racionalidade cientifica como a logica
¢ética devem estar abertas na busca de decisdes que sejam compativeis com
o elemento ético e o cientifico.®!

Diante desse contexto, nao € possivel reduzir as decisoes éticas a
uma heteronomia que ¢ ditada por um sistema de normas que ndo considera
a realidade cultural e cientifica mudada. Os critérios para as decisoes éticas
acontecem no dialogo com as realidades. Isso significa que o conjunto das
realidades humanas deve ser considerado, ndo limitando os espagos da com-
plexidade da existéncia humana na reflexao ética.

Apesar dos avancos da pesquisa cientifica, vemos também que o
conhecimento humano nao ¢ somente promotor da dignidade humana, mas
também pode ser profundamente ameacador. Isso acontece quando o ser
humano néo considera o outro em sua dignidade ¢ ndo v€ o outro como
alteridade. A autonomia do sistema cientifico ndo considera o ser humano
como um fim em si mesmo. Muitas vezes, ele ¢ visto como um objeto,
que passa a ser util para a pesquisa. Em tltima analise, a ciéncia que quer
promover a vida, passa a negar a propria vida, coisificando o ser humano.

Entendemos que o referencial ético para que a vida humana nio
seja escamoteada ndo se encontra primeiramente nas estruturas Onticas
da existéncia humana. A compreensdo ontoldgica da dignidade humana,
dependendo do ponto de partida, pode colocar arbitrariamente os
referenciais para aquilo que ¢ humano. A heteronomia e a autonomia, como
produto da ontologia podem ser referenciais arbitrarios e ameagadores ao
ser humano.®

Concluimos que o referencial para o horizonte ético encontra-se no
amor de Deus, ao ser humano, que se manifestou em Cristo, o crucificado
e ressurreto. Ali a dignidade e a miséria humana estdo estampadas, pois

60 Cf. Olinto PEGORARO, Técnica e horizonte ético. Bioética e pastoral da saude, p.
151-155.

61 Estes esforcos de didlogo e mutua compreensdo se faz imperioso diante dos problemas
suscitados pelas descobertas do codigo genético, podendo criar o ser humano hibrido, a
metade ser humano e a outra ser constituida pelos genes de chipanzé. Inclusive, ja nos bene-
ficiamos da carne de porco que ¢ o resultado da manipulagdo genética. Este animal ¢ criado
com gene humano, com o objetivo de ter mais carne e menos massa gordurosa, tornando-
se adequado para o abate. Cf. Luiz Augusto de MATTOS, Bioética no mundo dos pobres.
Bioética e pastoral da saude, p. 139. Cf. H. THIELICKE, Theologische Ethik: Entfaltung.
Mensch und Welt, p. 278.

62 Cf. Dany-Robert DUFOUR, O homem neoliberal: da redugdo das cabegas a mudanga
dos corpos, in: Le Monde Diplomatique. Ano 6. Nr. 63/1, abril 2005, p. 1-7.
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Deus, em seu amor, vem ao ser humano nas incongruéncias e contradi¢des
da existéncia, tornando-se completamente humano. Em Cristo, Deus se
apresenta sub specie contraria. Ou seja, em Jesus Cristo, a fraqueza ¢ o
sofrimento sdo expressdes do amor de Deus. Na vida e obra de Jesus temos
arevelacdo da verdadeira dignidade do ser humano. Assim, para falar com
Thielicke, a dimensdo do indicativo de Deus qualifica o ser humano como
tal e o dignifica, tendo como objetivo a humanizagao da humanidade.

2. A relacao entre o indicativo e o imperativo na interpretacao ética

Na visdo de Thielicke, o imperativo corresponde ao conceito
da santificacdo e o indicativo esta em correlacdo com a justificagdo. A
justificag@o esta colocada exclusivamente no agir de Deus, pois aradicalidade
do pecado ndo permite colaboragdo do ser humano para a sua salvagdo.®
Em Thielicke, ha uma correspondéncia do indicativo, da justificagdo, em
relagdo a dogmatica como disciplina, e do imperativo, santificagdo, em
relacdo a ética como um ramo do conhecimento teologico.

Para Lehmann, o indicativo de Deus ¢ compreendido mais com
a acdo concreta de Deus no mundo, inclusive o perdao e a liberdade em
Cristo € base para a dimensao do indicativo. Esse indicativo de Deus ¢ que
julga os descrentes.

Parece-nos que, para Lehmann, o indicativo ¢ algo que se encontra
nas estruturas onticas do mundo e da existéncia humana, pois a liberdade
¢ uma grandeza aprioristica dada em Cristo, que se encontra nas entranhas
das estruturas onticas. O cristdo, que vive sob o indicativo do agir de Deus,
faz aquilo o que ele é. Portanto, em toda situacdo se faz conforme aquilo que
me foi dado ser como cristdo. A relagdo do indicativo para o imperativo diz
respeito a coeréncia da conduta do cristdo com o seu fundamento ontico.

Segundo Lehmann, a verdade na concepcao biblica ¢ ser aquilo
que somos no contexto da verdade como agir concreto de Deus.** Na
releitura de Atanasio, Lehmann v€ que a estrutura e o destino do mundo
estdo orientados para a nova humanizagdo que se realiza em Cristo. Esse
processo ¢ consumado no segundo Adao e no horizonte da segunda vinda
de Cristo. Assim, a realeza de Cristo inclui o mundo todo, inclusive o crente
e o descrente pertencem a Cristo e ambos encontram-se na mesma situagao
ética.®

Entendemos que a compreensdo do agir de Deus que realiza uma
nova humanidade como expressdo do indicativo ndo esta completamente

63 Cf. Egon STROEHER, 4 decisdo ética na teologia de Helmut Thielicke, in: Perspectiva
Teologica. Sdo Leopoldo, n.1, jul./dez. 1971, p. 289 e 290.

64 Cf. Paul LEHMANN, Ethik als Antwort: Methodik einer Koinonia-Ethik, p. 153.

65 Cf. Paul LEHMANN, Ethik als Antwort: Methodik einer Koinonia-Ethik, p. 99, 108.
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inserida na formulagdo luterana defendida por H. Thielicke. Esta entende
o indicativo como descri¢do da dadiva de Deus que ja ocorreu, enquanto
que o indicativo em Lehmann ¢ compreendido em ligacao ao agir politico
de Deus no contexto da realidade humana. Aqui o indicativo recebe um
sentido que prioriza o plano horizontal da ética, da existéncia humana e da
historia.

A motivagdo para o agir ético estd inserido no indicativo que
proporciona a comunhdo do ser humano com Deus. Os ambitos da vida
humana devem ser considerados na sua relagdo com a justificacdo. Quando
as questdes éticas nao sdo refletidas em conjunto com o indicativo, da
justificacdo do pecador, entdo as ordens terrenas passam a ser regidas de
forma autonoma.

Na secularizagdo, a santificacdo passa a ter primazia na reflexao
teoldgica, tanto assim que a conduta ética passa a ser considerada como
elemento dissociado da justificacdo e das afirmacdes dogmaticas da tra-
dicdo crista. A teologia de tradicao iluminista coloca o ético, a santificagao,
numa posi¢ao de autonomia em relacdo a justificacdo. Esse processo tem
como resultado a secularizag@o da teologia.

O religioso assume uma fun¢ao pragmatica, ¢ passa a ser uma
contribui¢do entre outras para a realizacdo do imperativo moral, pois a
razdo pratica ja tem o conhecimento ¢tico como um dado natural no ser
humano. A fé cristd afirmou o conhecimento €tico posteriormente aquilo
que ja se encontrava no coragao humano antes da revelagao crista. Assim, o
imperativo ético encontra-se emancipado da justificacdo. A ética afirma sua
autonomia em relacdo as afirmacdes da tradigdo da dogmatica crista.

Entendemos que, em algumas abordagens teologicas na América
Latina, a dogmatica tornou-se irrelevante diante da urgéncia e conseqiiente
imperosidade que o momento historico exige, existindo inclusive uma
grande preocupagdo no campo da ética em detrimento do indicativo de
Deus e da dogmatica.*

A negligéncia da reflexdo teologica e da confissdo de fé oral pode
significar um empobrecimento do contetido da fé cristd. Assim, perder-se-
ia o referencial doutrinario minimo que motiva as acgdes éticas. Deve haver

66 Encontramos a primazia das decisdes éticas sobre a reflexdo dogmatica na abordagem
a respeito do movimento ecuménico em Julio de Santa Ana. Este coloca que o ponto de
convergéncia deste movimento encontra-se na luta em favor da justi¢a dos povos pobres.
Cf. Julio de SANTA ANA. Historia del movimiento ecumenico en America Latina y el Ca-
ribe; memoria, conquistas y desafios. Brakemeier discorre a respeito desse assunto mostrando
preocupagdo com a relagdo entre a pratica ética e a tradigdo dogmatica no ecumenismo atual.
Segundo ele, constata-se inclusive um processo no qual a ética esta substituindo o dogma. Cf.
Gottfried BRAKEMEIER. Reflexdes teologicas sobre o ecumenismo brasileiro, in: Estudos
Teologicos. Sao Leopoldo, n.1. 1991, p. 11-19.
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uma relagdo simbiotica entre a reflexdo dogmatica e a praxis ética, pois a
unilateralidade do ético desemboca no ativismo e na superficialidade da
reflexdo teologica.

O processo de discussdo entre ambas as disciplinas pode corrigir e
somar para a reflexao teoldgica e a praxis ética na situacao de opressao na
América Latina. As agdes ¢€ticas cristas vivem do perddo e da misericordia
de Deus, pois sem a justica da fé a €tica torna-se santificagdo alienada da
graca, pois a conduta ética do ser humano passa a ser centralizada em si
mesmo. A partir disso, surgem patologias no comportamento cristdo que
podem se expressar no legalismo de uma ética absolutista ou no relativismo.
Ou seja, também na América Latina, a Teologia da Liberta¢ao desencadeou
um processo de secularizacdo da teologia, pois, muitas vezes, priorizou o
ético em detrimento de questdes dogmaticas fundamentais.

Também ¢ necessario observar que a justificagdo nao seja reduzida
a um codigo de afirmagdes dogmaticas atemporais, que nao consideram o
concreto da realidade histérica do ser humano e da rede de suas relagdes
sociais. A justificacdo deve estar conectada com os imperativos éticos, pois
a dimensao do indicativo, da justificacdo, liberta e, a0 mesmo tempo, comis-
siona o ser humano a atuar responsavelmente na realidade historica.

Perguntamos se a leitura da Biblia no método da Teologia da
Libertagdo teria a funcdo de viabilizar a realizacdo das transformacdes
éticas da sociedade?

Como vimos anteriormente, algumas afirmac¢des da Teologia
latino-americana da Libertagdo acentuaram a primazia do ético, inclusive
o teologo, antes de refletir teologia criticamente, deve estar inserido na
pratica libertadora. Temos como primeiro passo a analise da realidade que
avanca para a reflexdo teologica e, por fim, desemboca na acdo pastoral.
Isso significa que o método da Teologia da Libertagdo parte da pratica em
direcéo a pratica.®’

De outro lado, a praxis ética também estd fundamentada nas
reflexdes sobre a Trindade, colocando a comunhao das pessoas trinitarias
como modelo para a organiza¢do de uma sociedade fraterna.®®

A teologia latino-americana tem-se apropriado da tradi¢do crista
para desenvolver sua reflexdo sobre a sua praxis ética. Temos entdo uma
reinterpretacdo da riqueza da Biblia e do passado da historia do dogma
nas intuigdes sobre a Trindade em busca de novas compreensdes para a
realidade ética das sociedades oprimidas da América Latina. Ao mesmo
tempo, a ética, o discipulado, leva a descobrir Jesus e proferir a confissao

67 Cf. Leonardo BOFF; Clodovis BOFF, Como fazer Teologia da Libertagdo, p. 37, 38.
Cf. Leonardo BOFF, Teologia do cativeiro e da libertagdo, p. 29, 30.
68 Cf. Leonardo BOFF, A Trindade, a sociedade e a libertagdo, p. 151-153.
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de fé.

Nas reflexdes epistemoldgicas, no contexto da abordagem sobre
a Trindade, L. Boff ndo desconsidera as mediagdes histdricas e a opgao
ética pelos pobres. Mas o falar sobre a Trindade 1€ a realidade e popde
mudangas profundas na organizagdo da sociedade. As decisoes éticas estdo
fundamentadas sobre a Palavra de Deus e a Tradicdo dogmatica. H4 uma
circularidade entre a primazia do discurso dogmatico e a primazia do ético
na sociedade humana.®

Entendemos que, para a Teologia da Libertacao, de certa maneira,
a tradicdo dogmatica deve prestar contas diante da urgéncia das mudangas
de carater ético, pois a dogmatica no discurso da teologia da libertacdo ¢é
reinterpretada a partir dos temas urgentes que a €tica social impde. De outro
lado, a tradigdo dogmatica estd claramente colocada, e serve de referencial
para a critica das teias de relagdes sociais injustas, apontando para modelos
de uma realidade social fraterna e justa.

3. O ser humano entre a realidade e a esperanca, entre o primeiro e o
segundo Adao

H. Thielicke entende que a ética cristd deve ser articulada na tensao
existente entre a realidade do velho e do novo éon. O cristdo, como ser
humano que estd no mundo, deve tomar decisdes éticas no periodo que se
estende da criagdo até o final dos tempos.

Thielicke entende que o perddao de Cristo nos coloca numa nova
realidade, pois ndo estamos mais presos ao passado, mas vivemos na
esperanga em Jesus Cristo. No ambito deste mundo, ainda somos pecadores,
mesmo que livres da culpa. Ao mesmo tempo, nossa existéncia nao se
encontra mais atrelada a realidade addmica porque somos justos aos olhos
de Deus.”

P. Lehmann coloca a decisdo ética entre o “primeiro” e o “segundo
Adao”. Essas duas grandezas sdao definidas na sua relagdo cristogica. A
doutrina do “segundo Adao” atenta para a nova humanidade, que ndo ¢
somente uma realidade futura, mas ja € presente através da vida, morte e
ressurreicdo de Jesus Cristo, o verdadeiro Addo. A ética crista busca pela
maturidade humana.”

Entendemos que esses dois modelos de pensamento nos levam a ver
as decisdes ¢ticas na ambigiiidade do mundo, sob a perspectiva da realidade
do pecador justificado e no horizonte da esperanca da consumacgao da justi-

69 Leonardo BOFF, Teologia do cativeiro e da libertagdo, p. 17, 29, 48.

70 Cf. Egon STROEHER, 4 decisdo ética na teologia de Helmut Thielicke, p. 268, 281.
71 Cf. Paul LEHMANN, Ethik als Antwort: Methodik einer Koinonia-Ethik, p. 110, 111,
113.
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ficagdo no novo éon. A justificacdo ndo tem somente seu carater forense,
mas também tem sua dimensao efetiva que se concretiza no seguimento de
Cristo.

A compreensao do simul justus e simul peccator ndo significa que o
cristao esteja dispensado de tomar decisdes éticas no ambito da santificacao.
A justificacdo também ndo € um instrumento de legitimagao para o pecado.
Assim também a expectativa do novo éon ndo significa que o novo fique
oculto e seja reduzido ao ambito da interioridade para ser concretizado no
futuro somente. O cristdo vive na tensdo entre o tempo e a eternidade. Ele
vive no paradoxo da existéncia como justo e pecador, sem diluir ou isolar
uma das partes dessa dialética. Diante da contradi¢do da existéncia crista,
Jesus reivindica toda a vida do cristdo sob o seu senhorio e o insere como
justo e pecador no novo éon.

O novo, com todas as suas limitagdes e sua provisoriedade, deve
tomar forma em meio ao velho éon. O amor e a obediéncia sdo sinais do
novo éon. A justificagdo produz as obras, ¢ a fé suscita as obras que lhe sdo
peculiares.”> As decisGes éticas que clareiam essa nova realidade precisam
ser discernidas nas situacdes conflitantes e ambiguas. O discernimento
dos espiritos ndo ¢ qualidade que emana do interior do ser humano, mas ¢é
dadiva de Deus. Portanto, encontra-se sob o indicativo do agir de Deus.

A dimensao noética e racional ndo ¢é suficiente para que as realidades
humanas sejam clareadas. Ha o elemento do carisma do discernimento de
espiritos. Quando o status confessionis e a vida humana estiverem ameaga-
dos ¢ fundamental que as decisdes tomadas passem pelo crivo do carisma
da interpretacao de espiritos (1Co 12.10; 1Ts 5.21), fundamentado nas
Escrituras.

4. A Situacao Limitrofe (SL)

Thielicke entende que o ser humano encontra-se entre os dois éons,
e que ele precisa tomar suas decisdes inserido na complexidade do mundo
marcado pela desgraga do pecado e, ao mesmo tempo, redimido pela miseri-
cordia de Deus. As decisdes éticas na SL sdo tomadas sob o sinal da lei do
mundo caido e da promessa da graga de Deus.

Soboaspectodalei,asdecisdes acontecemnarealidade suprapessoal
da culpa universal. O cristdo € sujeito e objeto dessa dimensdo universal do
pecado, pois o pecado estrutura a realidade do mundo.”

Thielicke v€ que as decisdes ¢ticas na SL colocam o cristdo diante
da profunda necessidade do perdao de Deus. A certeza do perddo de Deus

72 Cf.Hans G. POHLMANN, Abriss der Dogmatik. Ein Kompendium, p. 281-283.
73 Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Entfaltung. Mensch und Welt, p. 298 ¢
300.
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liberta para que o cristao nao justifique o seu ato culposo, pois ele vive na
liberdade dos filhos de Deus. Diante da realidade da justificagdo, o cristdo
vive na certeza e no consolo da comunhdo com Deus, mesmo estando cons-
ciente de culpa.

Além disso, o perdao gracioso de Deus coloca limites a escalada
de atos ilegais e violentos produzidos por uma decisdo ética numa situagado
de conflitos. Isso quando se exige uma postura radical contra um sistema
de governo tiranico, por exemplo.™ Thielicke diz: “O perddo permite ser
realista”.”

A partir das reflexdes a respeito da SL, pode-se afirmar que
o cristdo tem liberdade de tomar decisdes. Ele vive na realidade de ser
humano culpado e justificado a0 mesmo tempo, inserido no contexto ético
de conflito.

Colocando a questao da ética em nosso contexto, perguntamos como
um médico que trabalha na UTI de um hospital deve decidir quando esta
diante de trés pacientes em estado grave, mas somente existe um aparelho
de revitalizagdo na unidade. Qual o critério para decidir quem pode e quem
néo deve ser revitalizado? E o critério da idade, da classe social, ou do grau
de gravidade do paciente?

Qualquer decis@o tomada coloca o médico em situacao de culpa,
pois mesmo fazendo aquilo que a consciéncia aponta como sendo a melhor
decisdo, ainda assim ndo se tem garantia de que a decisdo tenha sido corre-
ta. Para o profissional, ¢ fundamental saber que ele ¢ agraciado por Deus. E
mesmo sob a consciéncia da culpa ele esta livre para tomar decisdes porque
Deus ¢ quem o julga e o justifica por amor.”

Segundo Thielicke, a questdo da SL remete-nos as perguntas
relacionadas com a bioética. Através da manipulagdo do cddigo genético do
embrido é possivel corrigir a estrutura genética, substituindo o gene doente
por um sadio. Assim, estar-se-ia promovendo uma radical exterminagdo
de uma doencga, a exemplo do diabetes.”” Apesar das conquistas cienti-
ficas inegaveis, encontramo-nos também diante de questionamentos que
apontam para a perversdo dessas conquistas, que potencialmente podem

74 Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Entfaltung. Mensch und Welt, p. 300 a
304.

75 Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Entfaltung. Mensch und Welt, p. 301.
76 Cf. Euler Renato WESTPHAL, Brincando no Paraiso Perdido, p. 77-155. As aborda-
gens de H. Thielicke sobre Bioética na sua “Theologische Ethik” despertaram o meu interes-
se para o tema e me desafiaram a escrever a respeito da ética em situagdes limitrofes diante
da vida humana e da responsabilidade do cristdo para com a criagdo. Ver também O Oitavo
Dia na era da selegdo artificial. Sao Bento do Sul: Unido Crista 2004.

77 Cf. Helmut THIELICKE, Theologische Ethik: Entfaltung. Mensch und Welt, p. 273 e
274.
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levar a desfiguragdo do ser humano e transformar-se em ameaga a sua
integridade.

Thielicke e Lehmann entendem que ndo ¢ possivel desenvolver
um discurso ético a partir de normas anteriormente fixadas que podem ser
aplicadas para todas as situagdes. Ambos defendem que se busque a norma
correta dentro de cada situacdo concreta. A decisdo pessoal diante de cada
contexto também significa que a decisdo representa o risco da obediéncia da
fé. Ambos sabem da ambigiiidade e da complexidade da situacdo humana
e conhecem o perddao de Deus. Ambos colocam-se contra qualquer norma
absoluta e aprioristica de uma ética absolutista de principos e também nao
aceitam o relativismo como referencial para as decisdes da consciéncia.

Lehmann acentua a livre obediéncia ao agir de Deus no mundo. A
ética da koinonia v¢€ a ligacao entre a atuacdo politica de Deus na realidade
ambigua e complexa da situagdo humana. A boa consciéncia no ambito
das decisdes éticas € proporcionada pelo perddo de Deus e pela livre
obediéncia.

As mudangas sociais sdo sinais concretos do agir de Deus. A
¢tica da koinonia considera o contexto no qual sdo tomadas as decisoes,
e o dilema ético ¢ superado pela obediéncia que se articula na liberdade
cristd. A obediéncia ¢ o elemento central da consciéncia ética. A obediéncia
representa risco. Ela também ¢ instrumento da acdo de Deus no mundo. A
partir da koinonia, a consciéncia esta livre para o servico ¢ a obediéncia
para que a humanidade seja mais humana. A consciéncia tebnoma toma suas
decisoes determinada pela liberdade de Deus. A humanizagao do homem ¢
o ponto de chegada da ética de Lehmann.

Nessa linha de raciocinio, Richard Shaull toma as categorias de
Lehmann para desenvolver a teologia da revolugdo. Para Shaull, Deus
estd no meio do processo revolucionario destruindo as velhas estruturas e
humanizando o ser humano, ¢ o cristdo ¢ convocado a participar no processo
revoluciondrio.

A teologia de Shaull defende o envolvimento das comunidades
cristds no processo de humanizacdo. Para Shaull, o cristdo ¢ livre para se
engajar nos processos revoluciondrios e, a0 mesmo tempo, lutar em favor
da reconciliagdo. A a¢do humanizadora de Deus no mundo encontra-se
no perdao. Este nos faz livres para a luta em favor do proximo e nos da
olhos para vermos que Deus estd no controle das estruturas humanas que se
encontram em processo de desabamento.

Semelhante a Lehmann, Shaull defende a liberdade aos princi-
pios morais, contra a heteronomia, ¢ se coloca ao lado do ser humano
nos processos revolucionarios. A dinamica da revolugdo acontece pela
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interacdo entre a agdo de Deus no mundo e a resposta humana. As revo-
lugdes humanas buscam a justica e a reconciliagdo. A teologia contextual
da koinonia possibilita o engajamento revolucionario.’

V. CONCLUSAO

Entendemos que Thielicke busca encontrar as decisdes éticas que
dizem respeito a existéncia humana, abrindo o leque de interesses para o
ambito universal. Ele € um tedlogo que pensa as questdes éticas de forma
realista, inserindo a realidade contraditéria da existéncia humana individual
e universal. Um elemento fundamental ¢ que Thielicke permanece fiel a
tensdo de Lei e Evangelho.

Para ele, as normas éticas ndo sdo dadas aprioristicamente para
todas as situagdes, mas devem ser buscadas para a situacao especifica. Toda
a decisao tomada em SL estd sob o signo da culpa para que a violéncia e
o erro ndo se proliferem, tomando propor¢des incontroladas. Em meio as
decisdes éticas em um mundo caido, o perddo é uma realidade consoladora
que vem de Deus na pessoa de Cristo e que proporciona a liberdade ¢ a
obediéncia da fé.

Assim, Thielicke entende que as decisodes éticas sdo tomadas sob o
perddo de Deus, no encontro com o Deus vivo e verdadeiro. A ética encon-
tra-se sob a realidade da queda e sob a esperanca da eternidade, portanto,
trata-se de uma “possibilidade impossivel” por ter o novo €on diante de si,
mas a tensdo entre tempo ¢ a eternidade nos coloca diante da necessidade
da reflexdo ética. A ética encontra-se na descontinuidade e continuidade
com o mundo. Sob a perspectiva do mistério sacramental, a ética se realiza
apenas como sinal (C. FREY, 1990, p. 281).

Na concepcao de Thielicke, toda construcdo ética acontece no
encontro concreto com a dadiva da justificagdo. O ser humano justificado
ainda permanece pecador que vive pela fé e na obediéncia. A partir disso
sdo geradas as boas obras que sdo caracteristicas para a ética crista.

O imperativo esta fundamentado no indicativo, portanto, a santi-
ficagdo ndo pode ser articulada de forma auténoma, assim como a ética como
disciplina académica ndo pode estar emancipada da tradicdo dogmatica e
da Escritura.

Apesar das criticas ao processo de secularizacdo, Thielicke toma
os postulados kantianos de autonomia como importante elemento metodo-

78 Cf. Richard Shaull, 4s transformagées profundas a luz de uma teologia evangélica, p.
23 -28, 30,41, 42, 45.
79 Cf. Euler R. WESTPHAL, Bioética, p. 17-22.
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logico para ser incorporado no discurso ético.

Lehmann, por sua vez, tem proporcionado um discurso que nao esta
rigorosamente postado na tradi¢do dogmatica da Reforma. Suas reflexdes
buscam primeiramente a conduta ética no contexto da histdria na qual Deus
esta agindo. Ele rejeita a ética absolutista de principios, a heteronomia, e
busca por uma compreensdo teénoma da ética. A ética da koinonia nao
busca seus critérios somente da situagdo individual, mas ela aponta para o
contexto, pois Deus encontra-se agindo na historia.

Em Lehmann, o indicativo de Deus encontra-se na ontologia.
Inclusive, Deus se revela no Espirito Santo pela liberdade de Deus, ¢ a
revelacdo em Cristo ndo se faz absolutamente necessaria, pois Cristo ja
se encontra como um dado aprioristico na natureza da existéncia humana.
Nessa compreensao da ética, a agdo de Deus na historia visa a humanizagao
do ser humano. Lehmann busca uma nova humanidade que seja éticamente
madura e que se torne concreta ja nesse mundo € ndo somente no vindouro.
A consciéncia € o critério para o exercicio da liberdade na obediéncia.
A teologia ética de Lehmann tem contribuido para o desenvolvimento
da teologia da revolugdo refletida por R. Shaull. Assim, percebe-se um
potencial revolucionario nas abordagens de P. Lehmann.

Entendemos que a ética encontra-se diante de desafios que ndo
somente ameagam o status confessionis, mas ameacam a vida e a integridade
humana. A auto-regéncia dos espagos vitais da sociedade autdnoma em
relacdo a Deus dificilmente permite que a consciéncia da ética crista tenha
voz ativa. Mesmo assim, diante do quadro de injustica, a reflexdo ética deve
buscar construir um discurso que sensibilize a sociedade diante da vida
ameacada.

E imperioso encontrar caminhos viaveis para que a injustica diminua
e que a consciéncia da sociedade esteja afinada com aquilo que € justo.
Viver entre o tempo ¢ a eternidade faz da reflexdo ética uma necessidade
diante da negacdo da vida, que se torna concreta na violéncia generalizada
contra todas as formas de vida.
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