


ISSN 0104-0073

eISSN 2447-7443
Licenciado sob uma Licenga Creative Commons
Atribuigdo — Nao Comercial — Sem Derivagdes 4.0 internacional

©0Re)

BASE BiBLICO-TEOLOGICA DA COMPREENSAO DE LUTERO
SOBRE O DE LIBERO E O DE SERVO ARBITRIO'

Biblical-theological basis of Luther's Understanding about De Libero and De

Servo Arbitrio

Andre Vogel®

RESUMO

O Presente ensaio apresenta qual a compreensdo biblico-teologica de Martinho Lutero
sobre o tema da vontade cativa e salvag@o. Lutero articula sua argumentagao no livro De
Servo Arbitrio, do qual foi escrito em resposta a obra de Erasmo de Roterda, De Libero
Arbitrio Diatribe Sive Colattio. O Reformador considerava o De Servo Arbitrio como um
dos seus mais importantes escritos, ao lado dos Catecismos. Essa constatacdo ¢ evidente
na leitura da obra, afinal, Lutero busca defender seu posicionamento de forma enérgica,
utilizando-se de uma articulagdo teologica solida. Nesse sentido, o presente ensaio apresenta
primeiramente a argumentag@o que Erasmo realiza depondo a favor do livre arbitrio. Em
seguida, apresenta-se o posicionamento de Lutero acerca do tema. Conclui-se o ensaio com
um posicionamento pessoal do autor.
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ABSTRACT

This paper presents the biblical and theological understanding of Martin Luther concerning
the bondage of the will and salvation. Luther outlined his beliefs in the book De Servo
Arbitrio, which was written in response to Erasmus of Rotterdam'’s De Libero Arbitrio
Diatribe Sive Colattio. The Reformer considered De Servo Arbitrio as his most important
writing, along with his Catechism. This is made readily apparent when one reads how
vigorously Luther defends his biblical view concerning the subject. Therefore, this paper
will begin by presenting the arguments of Erasmus in_favor of free will. Then the paper will
include Luther s view upon the subject. The paper will then conclude with the authors own
personal position concerning the bondage and freedom of the will.

Key-words: Bondage of the will. Free will. Predestination. Luther s theology.

1 INTRODUCAO

Poucos temas tém sido debatidos de uma forma tdo acalorada quanto o
embate entre livre arbitrio e predestinacdo. Trata-se de um tema polémico que
tem causado inumeras divergéncias no seio da Igreja Crista. O ponto de discussao
se encontra na pergunta se o ser humano ¢ capaz de colaborar com a sua propria
salvagdo, ou, se Deus ja destinou cada individuo a salvagao (ou a perdigdo) eterna,
por intermédio de sua inescrutavel soberania. De um lado, apoiar-se na concepcao
de que o ser humano néo tem parte em sua salvagio, soa para muitos como ofensivo,
afinal, ndo hd 16gica em uma elei¢ao de Deus entre salvos e perdidos. Para outros,
afirmar que ha uma capacidade de decisdo pela eternidade ¢ altamente herético
e anti-biblico’. Fato é que a historia da Igreja, ndo poucas vezes, testemunhou
recorrentes debates sobre o tema. Desde expoentes como Agostinho ¢ Pelagio,
perpassando os tempos da Reforma, com Calvino e Arminio; Lutero e Erasmo
de Roterda, até os dias de hoje, a Igreja persegue, biblicamente e teologicamente,
respostas que possam ser subsidios para os questionamentos latentes.

Nessa perspectiva, o presente ensaio se propde a abordar acerca da
disputa teoldgica realizada pelo Reformador Martinho Lutero, através de sua

obra “Da Vontade Cativa™, contra o Humanista Erasmo de Roterda. Busca-se

3 Essas controvérsias sdo, em boa medida, expostas na pregacdo de John Wesley, realizada
em 1740 na cidade de Bristol. Disponivel em: WESLEY, John. Free Grace. Disponivel
em:  <http://wesley.nnu.edu/john-wesley/the-sermons-of-john-wesley-1872-edition/
sermon-128-free-grace/ >. Acesso em: 19 jul. 2016.

4 Em latim: De Servo arbitrio. LUTERO, Martinho. Da Vontade Cativa, in: Martinho
Lutero. Obras selecionadas. Vol. 4: Debates e controvérsias II. Ed. p. Comissdo
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entender qual a compreensao de Lutero acerca da predestinacédo e do livre arbitrio,
através do apoio biblico que o Reformador utiliza em sua obra. Tendo em vista
o leque de passagens que tendem a depor tanto a favor quanto contra ambos os
posicionamentos teologicos, faz-se necessario a realizagdo de uma pesquisa que
visa ir ao encontro do entendimento que Lutero possuia sobre este assunto.

Considera-se que o tema ¢ abrangente e relevante. Abrangente, pois ¢
impossivel esgotar o assunto ou propor uma solugdo pronta para a problematica
que ja se estende por toda a historia da Igreja Crista. Relevante, por que ¢ central
na teologia. Em tltima analise, a propria salvacdo do ser humano esta sendo
abordada. E salutar considerar que a articulagdo sobre o tema traz implicagdes
para a Missiologia. Especificamente na evangelizagdo, um dos setores da Missao,
muitos dos que depdem contra a predestinacdo divina temem que a evangelizacao
crista esteja comprometida, afinal, “Deus fara tudo o que for necessario para a
salva¢do do ser humano’. Outro extremo se encontra em circulos que reduzem
a importancia da evangelizagdo, pois julgam que consiste em obra humana que
anula o agir da Graga de Deus®.

Assim sendo, o delineamento do presente ensaio ird se concentrar
num primeiro momento na exposicdo do contexto historico em que os tedlogos
viveram. Parte-se posteriormente para argumentagao biblica a partir de passagens
indicadas por Erasmo de Roterda e os respectivos contrapontos de Lutero. Numa
terceira abordagem, serdo apresentadas as passagens citadas por Lutero em que
o Reformador depde a favor da predestinacao divina. Por fim, sera delineada uma
avaliagdo critica pessoal.

Lutero afirma que entre todas as suas obras escritas, apenas o De Servo
Arbitrio e os catecismos ndo deveriam ser destruidos’. Sendo assim, a fonte
primaria do presente ensaio esta fundamentada sob uma das mais valiosas obras

de Lutero.

Interluterana de Literatura. S3o Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concoérdia 1993, p.
117-216 [doravante: LUTERO, 1993].

> Um exemplo se encontra no ponto 10 da pregagdo de John Wesley no Serméao “Free
Grace”. WESLEY, John. Op. Cit.

¢ Em alusdo aos chamados “hiper-calvinistas”.

7 Martinho Lutero, apud: Siegfried Kettling, 1990 apud: SCHWAMBACH, Claus.
Evangeliza¢do no horizonte da vontade cativa. Desafios da antropologia da Reforma
protestante. Vox Scripturae — Revista Teologica Brasileira. Vol, XVI, Nr.2. Sdo Bento
do Sul: Unido Crista/ FLT 2008, p. 48.
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2 CONTEXTO HISTORICO

No periodo da Reforma Protestante, a concepcdo teoldgica vigente
concebia que o ser humano era capaz de satisfazer a vontade de Deus e realizar
obras meritdrias. Com o advento da escolastica, que teve seu inicio no século XI
e o seu auge no século XIII, o trabalho teologico nas universidades aderiu a otica
da filosofia aristotélica. O grande nome responsavel pela codificagdo teologica
no periodo escolastico foi o monge dominicano Tomas de Aquino (1225-1274).
Na concep¢ao da Graga e do livre arbitrio em Aquino, cria-se que a vontade do
ser humano ndo estava totalmente corrompida com o pecado. Através da graca
infusa®, o ser humano seria capaz de realizar obras meritorias e a salvagdo poderia
ser alcangada através do usufruto dos sacramentos. A partir disto, surgem os
escandalos das indulgéncias que podem ser considerado como a causa direta para

o surgimento da Reforma’.

2.1 Martinho Lutero'

Lutero nasceu em 10 de novembro de 1483 na cidade de Eisleben na
Alemanha. Proveniente de familia simples, ingressa na faculdade de Direito em
1505 a pedidos de seu pai. Porém, motivado pelo medo da morte e apds ter sido
surpreendido por uma grande tempestade, Lutero faz uma promessa a Santa Ana
de que iria dedicar toda a sua vida a Deus caso fosse salvo. No dia 18 de Julho
do mesmo ano, Lutero ja se encontrava junto as portas do Convento dos Eremitas
Agostinianos de Erfurt, para ingressar na vida monastica.

Em todo o seu tempo enquanto monge, a angustia de Lutero gravitava na

pergunta “O que posso fazer para agradar a Deus?”. O tema da salvagdo fez com

8 A Graga infusa era a concepg¢do de que o ser humano possuia a Graga de Deus dentro si
através de um conhecimento natural de Deus. Sendo assim, a Graga seria aperfeicoada
através da teologia. Com a queda, o ser humano foi totalmente corrompido, porém, o
pecado ndo havia atingido sua vontade.

° Para maior aprofundamento do contexto histérico da reforma recorre-se a obra:
HAGGLUND, Bengt. Histéria da teologia. 7. ed. Porto Alegre: Concordia, 2003. p.
179-209.

10 Outras informagdes sobre a biografia de Lutero sugere-se: GREINER, Albert. Lutero:
ensaio biografico. 2. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1983, p. 7-207.
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que Lutero mudasse o rumo de sua vida ingressando no monastério. Nos primérdios
de sua peregrinagdo enquanto monge, ele cria que o caminho da salvagdo estaria
a partir de sua participagdo na vida monastica. Assim comenta o Reformador:
“Eu, Martim Lutero, como serei salvo? (...) Eu me dizia continuamente: Oh! Se
pudesse ser verdadeiramente piedoso, satisfazer teu Deus, merecer a Graga! Eis
os pensamentos que me lan¢aram ao convento™. Ao longo desse periodo, as
influéncias teologicas de Agostinho determinaram a concepgao teologia de Lutero

construida no periodo da Reforma.
2.2 Erasmo de Roterda

Desiderio Erasmo nasceu em 27 de outubro de 1466. Estudou em
universidades Europeias e era considerado com o “Principe dos Humanistas”'.
Viveu na Franca, Inglaterra, Suica, Austria e morreu na Basiléia. Erasmo se
destacou nas pesquisas teoldgicas a partir do Grego e Hebraico. Com o advento
da impressdo, seus escritos se tornaram conhecido ¢ aos poucos sua producdo
teoldgica ganhava popularidade. Dentre varias obras, em 1516 ¢ publicada a
traducdo do Novo Testamento em lingua Grega. Erasmo desejava uma reforma na
Igreja contra os abusos existentes e neste ponto compactuava com o pensamento
de Lutero. Porém, ansiava por uma renovagdo de acordo com um modelo
Humanista. Entre as divergéncias de Erasmo e Lutero, o Humanista se opunha ao
Reformador na énfase dada na justificacdo por fé. Haja vista que o Papa ansiava
que Erasmo confrontasse as ideias de Lutero, surge em 1524 a obra “De Libero
arbitrio DIATRIBE Sive Collatio” (Doravante sera denominada de Diatribe)".

" GREINER, 1983, p. 22.

120 humanismo foi um movimento historico onde a cosmovisao da época se desloca do
modelo coletivo e teocéntrico para um modelo antropocéntrico e individual. Dentro de
uma escala de importancia o ser humano passa ser o centro. Nesta época, 0 humanismo
foi essencial para as descobertas das artes e pelo estudo das linguas biblicas originais.

3 Uma abordagem abrangente e confidavel acerca de Erasmo de Roterdd pode ser
encontrada em: Enciclopédia Livre WIKIPEDIA <http:/pt.wikipedia.org/wiki/
Erasmo_de Roterd%C3%A30>. Acesso em: 10 Jun. 2012.
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2.3 Sintese da Controvérsia entre Lutero e Erasmo'*

Com a publica¢do da Diatribe, Lutero tinha diante de si a obra de um
respeitavel tedlogo de sua época. A Diatribe de Erasmo tem como nascedouro
uma resposta a obra “Assertio Omnium articulorum’" escrito por Lutero. Erasmo
ataca a antropologia do Reformador expondo diversas passagens onde se afirma
que o ser humano possui livre arbitrio e ¢ capaz de agradar a Deus por natureza.
Em resposta a Diatribe, no dia 31 de dezembro de 1525, Lutero publica o “De
Servo Arbitrio”. Em contornos gerais, Lutero refuta destacando que o ser humano
¢ escravo de sua natureza, uma vez que sua vontade ¢ ma e estd totalmente
inclinada para o pecado's.

Para Erasmo, o livre arbitrio compreende numa “poténcia” que
proporciona ao ser humano a liberdade que o conduz a se afastar ou a se inclinar
a salvacdo eterna. Com a queda, o ser humano ainda possuia vontade que pudesse
aceitar ou rejeitar a Graga. Lutero contrapde dizendo que apenas Deus ¢ detentor
do livre arbitrio. Se o ser humano tem a aptidao de querer inclinar-se a salvacao
nada, nesta a Graga e ao Espirito Santo. O unico livre arbitrio que o ser humano
tem ¢ a capacidade de pecar e querer pecar, afinal, estd radicalmente separado de
Deus a partir da queda'’.

Para Lutero, o ser humano ¢ detentor de um livre arbitrio para as questdes
inferiores, a saber, escolha de emprego, cidade para morar, etc. Porém, para as
questdes superiores, que envolvem a salvagao ou a condenacao eterna, nao é capaz
de escolher, pois esta cego para as coisas de Deus a partir do pecado. O ser humano
estd sujeito a vontade de Deus ou a vontade de Satanas. O ser humano apenas
possui livre arbitrio se Deus conceder o seu'®. Como ilustragdo, Lutero compara
a vontade humana como um jumento. Se Deus esta montado, a sua vontade estd

de acordo com o que Deus quer. Caso satanas esteja montado, consequentemente,

14 E importante salientar que todas as argumentagdes apresentadas por Erasmo no presente
ensaio, consistem na leitura de Lutero apresentada no De servo arbitrio, € ndo em uma
interpretagdo do autor proveniente da Diatribe.

S WA 7,94-151

16 Leia-se o “paradoxo” brevemente introduzido por Lutero em: LUTERO, 1993, p. 48.
"LUTERO, 1993, p. 74-77.

8 LUTERO, 1993, p. 51.
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suas vontades estdo de acordo com a vontade de satanas'.

Erasmo articula o tema do livre arbitrio em cooperacdo com a Graga de
Deus. Isto significa que, para o Humanista, sem a Graga de Deus, o livre arbitrio
nada € e consiste numa forga ineficaz. Para Lutero, essa afirmativa é contraditoria,
afinal, “o que ¢ uma forca ineficaz sendo claramente forca nenhuma?”*. O
Reformador acrescenta que “se Deus estda em nds, Satands estd ausente, ¢ s6 o
querer o bem estd presente. Se Deus estd ausente, Satanas esta presente, € s6 0

querer o mal estd em nos™?!

. Sem Deus, a tnica liberdade que o ser humano tem ¢é
de servir ao pecado e ndo pode querer nada de bom.

No pano de fundo do debate se encontra o diferencial que Erasmo
se submetia tanto a autoridade da tradi¢do eclesiastica quanto a Biblia. Sua
argumentacdo encontrava-se sob o crivo da interpretagdo que a Igreja realizou
ao longo da histéria. Lutero, ao contrario de Erasmo, toma como autoridade
unicamente as Escrituras. Estes critérios de verdade pesaram na argumentagio
de ambos os tedlogos. Assim, Erasmo defendia que se os concilios erraram,
ndo deveriam ser publicados para que a autoridade dos pais da Igreja ndo fosse
desprezada. Lutero refuta e ataca o &mago do pensamento Humanista de Erasmo
ao afirmar que “ndo ¢é possivel observar estatutos humanos junto com a palavra
de Deus”.

Para que a fé evangélica fosse pregada, Lutero via que as tradigdes
humanas da época e as Escrituras ndo eram compativeis. O Humanista defendia
que as passagens ambiguas ou obscuras ndo deveriam ser pregadas ao publico. A
verdade deveria ser pregada, porém nao a qualquer pessoa, lugar, ou de qualquer
modo. Principalmente, para que ndo houvesse desrespeito aquilo que os pais
da igreja defenderam. Lutero reconhecia que ha nas Escrituras muitas coisas
absconditas e dificeis de serem compreendidas, porém, a verdade deveria ser
pregada acima de tudo. Sendo assim, preferia sofrer tumultos a calar-se em prol
de uma aparente pacifica¢do entre homens?.

Outro ponto de divergéncia encontra-se no fato de o Humanista ignorar as

assercdes. Em outras palavras, trata-se de abdicar que a fé deva ser defendida com

19 LUTERO, 1993, p. 49.
2 LUTERO, 1993, p. 49.
2 LUTERO, 1993, p. 82.
2 LUTERO, 1993, p. 43.
» LUTERO, 1993, p. 39.
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convicgdo e aquilo que a palavra de Deus ensina deva ser pregado com constancia
e perseveranga. Este posicionamento era amplamente condenado por Lutero que
usa como base biblica a passagem de Mt. 10.32: “Portanto, todo aquele que me
confessar diante dos homens, também eu o confessarei diante de meu Pai, que
estd nos céus™*.

Lutero também afirma que Deus efetua todas as coisas a partir de Sua
vontade imutavel, eterna e infalivel. Tudo acontece de modo necessario € nédo
contingente. Isto significa que nada ou ninguém pode impedir que a vontade de
Deus fosse feita. Afinal, Deus tem uma “presciéncia” e ele pode prever que algo
acontega na vida de uma pessoa. Em se tratando da salvagao humana, Deus tem a
presciéncia de quem sera salvo ou condenado. Desta forma, ndo ha margem para
que o ser humano modifique esta presciéncia a partir de sua liberdade. Além do
mais, se Deus pode mudar os seus decretos, o cristdo jamais poderia confiar em
Suas promessas. Ha consolo em saber que Deus sabe todas as coisas e que Ele ndo
mente em suas promessas>.

Erasmo tinha em mente a compreensdo do “Deus de amor”, onde seria
inconcebivel a afirmagdo de que Deus ¢ o causador da morte eterna de pessoas.
Pretendia assim, através do critério da razdo humana, criar uma logica racional
para a fé afim de ndo culpar a Deus e sim individuo, caso contrario seria um Deus
injusto. Para Lutero, a justi¢a de Deus prevalecia, mesmo que aos olhos humanos
o agir de Deus aparentasse ser injusto. Para Erasmo, Lutero deveria deixar “Deus
ser bom”. Para Lutero, Erasmo deveria deixar “Deus ser Deus”.

Erasmo queria privar que os cristdos soubessem se ha ou ndo esforgo
humano para a salvagdo, pois considerava isto supérfluo. Porém, Lutero ataca
dizendo:

“Nao ¢ impio, impertinente e nem supérfluo, mas antes de tudo salutar e
necessario que o cristdo saiba se a vontade efetua alguma coisa ou nada
aquilo que concerne a salvagdo. (...) este ¢ o ponto capital de nossa disputa,
em torno disto gira o grau dessa questdo (...) Portanto, se queres viver
piedosamente, é necessario que mantenhamos uma distingdo certissima

entre a forca de Deus e a nossa, entre a obra de Deus € a nossa”?.

#LUTERO, 1993, p. 21.
# LUTERO, 1993, p. 99.
* LUTERO, 1993, p. 29.
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3 APRESENTACAO DE LUTERO E ERASMO A PARTIR DO DE SERVO
ARBITRIO

Para o delineamento da base biblica utilizada por Erasmo e Lutero,
0 presente ensaio ira abordar em um primeiro momento o posicionamento
do Humanista, que visa provar o livre arbitrio. Em seguida, serdo abordados
os pressupostos biblicos utilizados por Lutero objetivando depor a favor da
predestinagao divina. O objetivo do presente capitulo estd em deduzir do proprio
escrito De Servo Arbitrio algumas das passagens e opinides de Lutero ¢ Erasmo

sobre o assunto.
3.1 Disputa Biblica: Posicionamento de Erasmo

Em boa medida, as passagens biblicas apoiadas por Erasmo, encontram-
se nos modos imperativo, subjuntivo ¢ indicativo. Abaixo serdo apresentadas

algumas destas passagens e as respectivas refutacdes de Lutero.

3.1.1 Sobre Lei e Evangelho

Em sua argumentagdo, Erasmo utiliza como uma de suas bases biblicas
a passagem de Gn 4.7: “Sob ti estd o desejo de pecar, e tu o dominards”. Para o
Humanista, aqui esta sendo provado que a vontade humana pode vencer o pecado
e o cristdo pode viver sem pecar. O livre arbitrio proporciona ao ser humano
escolher entre pecar e ndo pecar. Em contrapartida, Lutero nega e assim questiona
qual seria a necessidade do agir do Espirito Santo de Deus se o livre arbitrio tem o
poder de vencer os impulsos do pecado. Para Lutero, esta passagem foi direcionada
a Caim, sendo que ele ndo fez o que se pede, e de fato, nem poderia fazer, pois ja
estava sob o dominio de satanas. Caim agiu de acordo com sua propria natureza?’.

Lutero argumenta explanando que Deus se revela nas Escrituras a partir
da dialética Lei ¢ Evangelho. Ao mesmo tempo em que Deus aponta a palavra de
condenagdo ¢ apresentada a Sua Graga. Pela Lei, o ser humano ¢ confrontado com
o pecado e reconhece a total incapacidade de cumpri-la. O apoio biblico de Lutero
encontra-se em Paulo, conforme Rm 3.20b: “Pela lei vem o pleno conhecimento
do pecado”. Ao mesmo tempo em que Deus anuncia a Lei, ele anuncia o seu

perdao, a saber, o Evangelho. Se a Lei aponta para o pecado, ela também conduz

Y LUTERO, 1993, p. 90.
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ao recebimento da Graga. Para ser salvo, o ser humano primeiramente precisa
experimentar o desespero de seu pecado (Lei), para que seja conduzido a salvagdo
(Evangelho). Desta forma, os imperativos biblicos (Ndo Mataras, Nao Furtaras),
apenas mostram a impossibilidade do ser humano em obedecer, i. ¢, 0 ser humano
¢ instruido quanto ao que deve e ndo quanto aquilo que ele pode fazer.

Para o Reformador, a passagem de Gn 4.7 ¢ um exemplo caracteristico
da gramatica hebraica em utilizar passagens no indicativo futuro no lugar dos
imperativos. Caso este verso estivesse apenas no modo indicativo, tornar-se-
ia uma promessa. Em analise do contexto, percebe-se que Caim falhou. Assim
sendo, ndo ¢ possivel interpretar como uma promessa, mas como uma indica¢do
do que se deve fazer. Afinal, caso fosse uma promessa, Deus seria mentiroso em
sua promessa e nenhum ser humano pecaria®.

Em continuag@o com o debate, outra passagem que Erasmo aborda esta
em todo o contetdo de Dt 30.15-19, em especial aos versos 15 e 16. Assim narra
parte dessa pericope: “Pus diante de ti o caminho da vida e da morte. Escolhe o que
¢ bom”. Para Erasmo, nesse trecho ¢ afirmado que o ser humano tem a liberdade
de escolher por aquilo que lhe é conveniente, a saber, entre a vida ¢ a morte. Mais
uma vez Lutero afirma que, se o ser humano pode livremente escolher acerca o seu
destino eterno, o Espirito de Deus atua em vao. Quando ¢ dito “escolhe” o povo

ndo escolheu. Para argumentar esta passagem Lutero usa o seguinte exemplo:

“Seria ridiculo dizer a alguém que estd parado em uma encruzilhada:
‘Vés dois caminhos; toma aquele que quiseres’, quando apenas um deles
estivesse aberto (...). Assim sendo, verdadeiramente estamos em uma
encruzilhada, mas apenas um caminho esta aberto (...). No entanto pela lei
se nos demonstra o quio impossivel é o caminho que leva para o bem, se
Deus néo concede o Espirito, mas quio largo e facil é o outro™”.

Na interpretacdo de Lutero, o unico caminho aberto que o ser humano
pode enxergar enquanto ndo regenerado é o desejo de pecar. E por esta razio
que Lutero ironiza Erasmo expondo esta analogia da encruzilhada. Existem
dois caminhos, mas o ser humano apenas enxerga um deles. A lei mostra que ¢é
impossivel escolher outro caminho. O evangelho ¢ quem conduz o ser humano

para 0 novo rumo.

B LUTERO, 1993, p. 90.
¥ LUTERO, 1993, p. 91.
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3.1.2 Sobre a Passagem de um Livro Apécrifo

Erasmo apresenta como argumento uma passagem do livro de Eclesiastico.
Lutero opta por arrolar suar argumentag@o, mesmo que este livro ndo consta no
canone hebreu.

Como segue Eclesiastico 15.14-17:

“Deus criou o ser humano desde o inicio e o deixou na mao de seu proprio
juizo. Acrescentou seus mandamentos e preceitos. Se quiseres guardar
os mandamentos e conservar perpetuamente uma fé agradavel, eles te
guardardo. Ele pos diante de ti o fogo e a agua, estende a mao para o que
quiseres. Diante do ser humano estdo a vida e a morte, o bem e o0 mal; o que
lhe agradar, isso lhe sera dado” Eclesiastico 15.14- 17°.

Nesta passagem Erasmo procurar provar o livre arbitrio, pois o ser humano
teria a capacidade de guardar (ou ndo guardar) os mandamentos de Deus. Lutero
entdo passa a interpretar esta passagem: Quando o autor do Eclesiastico afirma
que “Deus criou o ser humano desde o inicio e o deixou na mao de seu proprio
Jjuizo”, o livre arbitrio ndo ¢ provado, afinal, trata-se da intencao de Deus de criar
o ser humano como senhor e dominador das coisas®. No trecho “Acrescentou
seus mandamentos e preceitos”, refere-se ao arbitrio humano para lidar com as
questdes da criagdo de Deus. Lutero explana para o verso “Se quiseres guardar
os mandamentos e conservar perpetuamente uma fé agradavel, eles te guardardo
etc.”, que o ser humano esta dividido em dois reinos. Um dos reinos consiste no
aspecto das questdes inferiores, da cria¢do, que Deus atribuiu ao ser humano como
sujei¢do. De outro lado, encontra-se o reino das questdes superiores, do qual o ser
humano ndo possui conselho?®>.

Como Erasmo néo tinha em mente a diferenga entre Lei e Evangelho, ele
ndo poderia discernir no que consiste “guardar os mandamentos”. Aqui o livro de
Eclesiastico ndo aponta para aquilo que o ser humano pode fazer, mas unicamente
aquilo que se deve fazer. A partir do momento em que Deus impute a Graca no

individuo, ele é capaz de guardar os mandamentos™®.

% LUTERO, 1993, p. 84.
31 Lutero apoia-se na passagem de Gn 1.26.
32 LUTERO, 1993, p. 85.
3 LUTERO, 1993, p. 86.
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3.1.3 Sobre as Passagens no Subjuntivo

Lutero complementa sua explicagdo do versiculo de Eclesiastico para
mostrar que, todas as passagens das Escrituras que estdo no modo subjuntivo (Se
quiseres guardar, se fizer, se aceitar, se rejeitar), nao provam o livre arbitrio®.
Em primeiro lugar, as Escrituras apresentam que o ser humano ¢ corrupto e
cativo em seus pecados. Sendo assim, as passagens no modo subjuntivo mostram
a adverténcia divina apontando para a incapacidade do ser humano em realizar
tais coisas, assim como, a sua divida para com Deus. As Escrituras em nenhum
momento apoiam para a logica “Se queres, entdo ¢ capaz de conseguir”. Lutero

assim contribui:

“Com efeito, ndo se deve admitir esta conclusdo: "Se quiseres, por
conseguinte poderas’. Antes, deve-se entendé-la no sentido de que (...) o
ser humano ¢ advertido de sua impoténcia, que, devido a sua ignorancia ou
soberba, ndo reconheceria nem sentiria sem essas adverténcias divinas™.

Por meio destas passagens apenas o ser humano que Deus julga ser digno
de guardar estas palavras de fato sera capaz de guardar. Porém ndo como mérito
proprio, mas por que a propria Graga o capacita. O fato de ele conseguir guardar ¢

consequéncia do proprio agir da Graga de Deus.

3.1.4 Sobre o Deus Abscondito e Deus Revelado

Erasmo apela para a passagem de Ez 18.23 “Acaso, tenho eu prazer na
morte do perverso? — diz o Senhor Deus,; ndo desejo eu, antes, que ele se converta
dos seus caminhos e viva?”. O Humanista argumenta afirmando que se Deus se
entristece com a morte do pecador, logo ndo pode ser Ele o causador da morte.
Nao ha logica em um Deus que mata e se entristece com a morte, que impute o
pecado no ser humano e ao mesmo tempo odeia o pecado.

Lutero critica Erasmo, pois este ndo compreende a diferenga entre Lei
e Evangelho. Para Lutero, esta passagem mostra que a Lei ja apontou ao pecado
e agora o aflito ¢ chamado a consolag¢@o. No entanto, Erasmo transforma aquilo

que ¢ consolo em Lei visando provar o livre arbitrio. Em outras palavras, esta

3 Qutras passagens sdo: Is 1.19; Is 21.12; Jr 15.19; Mt 16.24-25; Mt 19.17, 21; Jo 14.15.
3 LUTERO, 1993, p. 89.
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passagem traz consolo aos cristaos eleitos e que vivem a partir da Graga de Deus®®.
Em segundo lugar, Lutero atribui esta passagem a outro ponto essencial de sua
teologia: o Deus abscondito.

A relagdo entre Deus abscondito e Deus revelado ndo consiste em um
dualismo de um Deus contra o outro. Consiste no mesmo Deus, porém a sua
abscondidade se reflete nas situacdes em que nao ¢ possivel ao ser humano entender
logicamente. Consiste no mistério que ndo foi dado ao ser humano o direito de
conhecer, afinal, Deus pode livremente se manifestar além de sua Palavra escrita,
pois sua vontade ¢ inescrutavel. Aqui Lutero enfatiza o aspecto do “Deixar Deus
ser Deus”.

Por outro lado, o Deus revelado consiste no proprio Deus pregado, o
“Deus vestido”, ou seja, a propria Palavra. Tudo o que for da vontade de Deus
revelar ao ser humano esta escrito nas Escrituras. O Deus revelado ndo quer a
morte do pecador, nem que o pecado prevaleca na vida do crente. Ele quer que a
morte e o pecado sejam tirados do ser humano.

Assim sendo, Lutero menciona que Erasmo esta certo ao afirmar que
“Deus ndo quer a morte do pecador”, a ndo ser que se trate do Deus revelado,
afinal, este deseja que “Todos os seres humanos sejam salvos™’. Este ¢ o Deus que
visa “reunir os filhinhos, como uma galinha que ajunta os pintinhos™*®. A obra do
Deus revelado ¢ dar vida, através do Evangelho, da Palavra pregada®.

Neste debate contra Erasmo, Lutero recorre para a doutrina do Deus
abscondito como fruto de uma dificuldade exegética. Quanto a abscondidade de
Deus, ndo compete ao ser humano saber ou investigar, afinal, “Quem é tu, o ser
humano, para discutirdes com Deus?!” (Rm 9.20a). Cabe unicamente adora-lo e

temé-10*.

36 Qutras passagens citadas que vao ao encontro desta mesma explanagdo sdo: Ex 20.1-17,
Dt 30.15-19, Z¢ 1.3, Jr 25.5, Jr 35.15, Jr 4.1.

71 Tm2.4.
38 Mt 23.37.

% QOutras passagens que apontam para a abscondidade de Deus sdo: 1 Tm 6.16 “o unico
que possui imortalidade, que habita em luz inacessivel, a quem ser humano algum
Jjamais viu, nem é capaz de ver(...)”’; C1 2.3 “em que todos os tesouros da sabedoria e
do conhecimento estdo ocultos”; Rm 9.19 “Tu, porém, me dirds: De que se queixa ele
ainda? Pois quem jamais resistiu a sua vontade?”.

40 Para aprofundamento da relagdo entre Deus Abscondito e Deus revelado, recorre-se a:
LOEWENICH, Walther Von. A Teologia da Cruz de Lutero. Sdo Leopoldo: Sinodal,
1988.
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3.1.5 Sobre as Palavras de Consolo e Graca

Conforme explanado anteriormente, uma das chaves hermenéuticas de
Lutero encontra-se na distingdo entre Lei e Evangelho. O Reformador enfatiza
que o leitor da Biblia deve ter discernimento de distinguir cada pericope a partir
dessa dialética. A justificativa do Reformador consiste no fato de que passagens
como “e faco misericordia até mil geragoes daqueles que me amam e guardam os
meus mandamentos” (Ex 20.6), ou, “Vinde a mim todos os que estais cansados e
afadigados, e eu vos reanimarei” (Mt 11.28), expressam o consolo de Deus para o
crente € ndo provam o livre arbitrio*!. Isto significa que estas passagens consistem
em palavras doces e suaves para as almas aflitas e que se encontram desesperadas.
Elas sdo direcionadas ao pecador (ja regenerado) que sofre pelos seus pecados.
Consistem em palavras de Deus que vdo ao encontro do cristdo, reafirmando que

ele ndo esta sd, despertando-o para o perdao*.

3.1.6 Sobre Palavras de Mérito/ Recompensa/ Esperanca/ Boas Obras e
Frutos

Outro ponto de divergéncia entre Erasmo e Lutero ¢ encontrado nas
passagens que apontam para as promessas de Deus®. Lutero refuta a compreensio
de Erasmo em que o ser humano ndo apenas pode alcangar a salvacdo através
do livre arbitrio, mas também ¢ merecedor da salvagdo. Erasmo se fundamenta
através da passagem de Mt. 5.12a: “Regozijai-vos e exultai, porque é grande o
vosso galarddo nos céus”.

No entendimento de Lutero, esta passagem ndo ensina que as obras sdo
como uma “escada para o céu”, mas ¢ enfatizada a promessa de Deus na eternidade.
O Novo Testamento ¢, em boa medida, composto por versiculos de promessas ¢
exortagoes. As promessas consistem na pura pregagdo do Evangelho que apontam
para Cristo, as exortagdes visam alcangar o ser humano ja regenerado por Deus,
para que este permaneca frutifero na fé através das boas obras. Nao consiste em
prova do livre arbitrio, mas em motivagao a persisténcia para aqueles que ja estdo
em Cristo, afim de que carreguem as dificuldades e tribulagdes do mundo.

As palavras de promessa ndo mostram nossa capacidade ou a dignidade

41 Qutras passagens citadas no De servo arbitrio sdo Sl 14.7; S123.3; S169.17; Ez 33.11.
“ LUTERO, 1993, p. 99.

4 As passagens biblicas que sdo abordadas neste tema sdo: 2 Cr 15.7; Mt 4.4; Mt.25.34,41;
Rm 2-7,16; 1 Cor 15.58; 1 Cor 16.13.
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para querer o bem. Através das obras, o ser humano nao ¢ digno de produzir
ou alcangar a salvacdo. Se a Lei instrui ao que se deve fazer, as palavras de
recompensas visam estimular a vida piedosa e frutifera. O cristdo ¢ conduzido

pelo Espirito, ndo ¢ o ser humano quem conduz (Rm 8:14)*.

3.2 Disputa Biblica: Posicionamento de Lutero

O préximo estagio do presente ensaio busca perseguir alguns aspectos
centrais da concepg¢ao de Lutero frente aos temas da Graga, salvagio e predestinagao.

3.2.1 Sobre a Culpa Universal do Ser Humano

A questdo da culpa universal e da depravacao total do ser humano ¢
central para a construcdo teologica de Lutero. Em boa medida, O Reformador
¢ o Humanista possuiam pontos de contato e divergéncia quanto a compreensao
do pecado original. Para Lutero, a Graga de Deus ndo ¢ resultado de mérito ou
esforco humano. O livre arbitrio s6 pode exercer o pecado. Basicamente, sua
fundamentagdo se encontra na literatura paulina e joanina. Por exemplo, Paulo
apresenta em Rm 1.18: “A4 ira de Deus se revela do céu contra toda impiedade
e perversdo dos homens que detém a verdade pela injustica”. Isto significa que
a sentenca da ira de Deus esta condicionada a todos os seres humanos e nao
somente a uma parte destes, conforme compreensao de Erasmo. A “perversao dos
homens”, como Paulo menciona, ndo significa que o ser humano “escolheu” ser
perverso, mas este apenas faz uso da perversidade ja existente. E nisto encontra-se
a ira de Deus®.

Para Erasmo, a carne ¢ como uma natureza fraca que inclina o ser humano
ao mal. Nao consiste necessariamente em uma depravacao total que o impediria de
modificar sua situagdo para se achegar a Deus. O ser humano ¢ capaz de realizar
boas obras a partir de uma capacidade natural, onde pode se preparar para a Graca
junto com o auxilio de Deus. Ao mesmo tempo em que Erasmo aponta que o ser
humano ¢ fraco por natureza, reconhece o amor de Deus que se compadece com as

boas agoes. Isto significa que o ser humano, enquanto ser nao regenerado ¢ capaz

“ LUTERO, 1993, p. 99ss.

“LUTERO, 1993, p. 181ss. Outras passagens apoiadas por Lutero, que objetivam apontar
para a universalidade do pecado: Jo 1.10-12,15-19; 7.7; 8.23; 14.7; 15.16-19; Rm 3.9-
12,19; 1 Jo 2.15-16; 5.19.
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de agradar a Deus através de obras. Lutero refuta com a seguinte afirmativa “Dizer
que alguém ¢ justo e temente a Deus sem o Espirito Santo ¢ o mesmo que chamar
Belial de Cristo™. Em Lutero, o ser humano nasce pecador e ndo pode se sujeitar
a vontade de Deus ou querer algo de bom, afinal, todos os seus pensamentos estao
inclinados para o mal*’. Assim como o ser humano néo busca a Deus, também néo
é capaz de busca-lo, tendo em vista sua natureza depravada®. E impossivel ao ser
humano se esforgar para a salvacao, pois ¢ inimigo de Deus. Mediante as obras ¢
da Lei, nenhum ser humano ¢é capaz de ser justificado®. O justo ¢ aquele que vive
pela fé. Nao ha nada que o ser humano possa fazer para alcangar a justificagao™.
A Graga alcanca aqueles que nao sdo merecedores e a fé nao ¢ conquistada por
empenho, esfor¢o, ou liberdade de escolha. O Evangelho ¢ a salvacdo de todo
aquele que cré e onde Deus revela sua justica. O caminho para a justica estd em
crer no Filho de Deus®".

O apdstolo Jodo afirma em Jo 3.6 que “O que é nascido da carne é carne;
e o que ¢ nascido do Espirito é espirito”. Com isto, carnal ¢ todo aquele que ndo
tem o Espirito de Deus®. Erasmo questiona Lutero, se o ser humano nio tem
capacidade de alcancar a justica de Deus, pergunta-se por que as Escrituras se
ocupam repetidas vezes em apontar leis, preceitos, ameacas e promessas. Lutero
responde biblicamente: Pela Lei vem o conhecimento do pecado®. Na Lei, ndo ¢
obtido a justi¢a, mas a ciéncia da existéncia do pecado. Paulo em Rm 7.7 afirma:
“Eu ndo teria conhecido o pecado, sendo por intermédio da lei; pois eu ndo teria
conhecido a cobica, se a lei ndo dissera: Nao cobi¢ards”. O ser humano nao tem
a capacidade de salvagdo por minimo esforg¢o que possa ter’.

Em Gn. 6.3: “(...) O meu espirito ndo agird para sempre no ser humano,
pois este é carnal (...)”. Para o Reformador, o proprio Deus da testemunho de que

o ser humano nao tem outro desejo a ndo ser pecar. A consequéncia da imoralidade

4 LUTERO, 1993, p. 160.

4 Rm 3.23.

#S114.2.

4 Rm 3.20, 28; Rm 5.12.

SORm 1.17;

SUCf.: Rm 1.16. LUTERO, 1993, p.182ss.
2Rm 8.6-8.

3 Rm 3.20.

3 LUTERO, 1993, p.190ss.
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resulta no diluvio. O Espirito de Deus e o pecado do ser humano nao podem
permanecer juntos. A solugdo ¢ apresentada por Jesus em Jo 3.5 “4 ndo ser que

tenha renascido novamente, ninguém pode entrar no reino de Deus”>.

3.2.2 Sobre a Presciéncia de Deus

Tanto Lutero quanto Erasmo concordam que Deus tem um conhecimento
prévio sobre o que ha de acontecer. Porém, a partir de pontos de vista distintos.
Erasmo, por exemplo, sempre procurou conciliar o livre arbitrio do ser humano
com a presciéncia de Deus. Para Lutero, isto ¢ impossivel, tendo em vista que
aquilo que Deus quer, ele sabe de antemao, e, se o ser humano pode modificar o
rumo de seu destino, significa dizer que Deus erra em sua presciéncia.

O Reformador faz uso da passagem de Rm 9.18: “Logo, tem ele
misericordia de quem quer e também endurece a quem lhe apraz”. Paulo ndo
discute acerca deste tema, mas rebate aquele que intenta discutir “Quem és tu, o
ser humano, para discutirdes com Deus?!” Rm 9.20a. A necessidade ¢ colocada

de acordo com aquilo que a presciéncia divina estabelece™.

3.2.3 Sobre o Endurecimento do Coracao

Certamente, um dos pontos que mais causam opinides diversas para os
leitores da Biblia, encontra-se nos relatos do endurecimento do Farad e Esau.
Lutero e Erasmo discutem este tema.

A passagem em questdo encontra-se em Ex. 9.12a: “Porém o Senhor
endureceu o coragdo do Farao”. Erasmo tem dificuldades na interpretacdo de
que Deus € o autor e culpado do endurecimento do coragdo®”. O proprio Farad é
responsavel pelo seu endurecimento e era livre a ponto de poder optar por temer a
Deus. Esta passagem nao aponta para um 6dio eterno de Deus, mas sim, uma ira
passageira. O endurecimento significa em dar ocasido ao endurecimento.

Lutero contrapde, afirmando que em primeiro lugar, se o ser humano
possui livre arbitrio e a0 mesmo tempo esta debaixo da ira de Deus, significa que

nao pode querer nada de bom a nado ser pecar. A propria maldade no coragdo do

3 LUTERO, 1993, p. 154-156. Outras passagens citadas por Lutero que apontam para a
“carnalidade” do ser humano: Gn 8.21; Is 40.2; Jo 3.6; 6.63; Rm 8.7; 1 Co 3.3.

¢ LUTERO, 1993, p. 135.

7 Qutra passagem que se enquadra neste tema estd em M1 1,2ss “Amei Jaco, mas
tive odio de Esau”.
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ser humano que se endurece com a ira de Deus. Para melhor compreensao, Lutero
enfatiza a questdo da culpa universal, afinal, todos os seres humanos nascem no
pecado, como diz Paulo em Ef 2.3 “Todos nos andamos outrora, segundo as
inclinagoes de nossa carne, fazendo a vontade da carne e dos pensamentos (...)”.

Desta forma, todos os seres humanos, inclusive o Fara6, sdo impios. No
caso do Farad, Deus ndo coloca nova maldade no coracao, mas ele é endurecido
pela propria maldade que ali ja existia. Quando o Farad se viu ameagado através
da palavra de Moisés, isto fez com que o endurecimento que ja havia no Farad
aumentasse. Deus ndo colocou um “novo mal”. O Fara6 foi confrontado com
algo que ele era oponente, a saber, a palavra de Moisés. O coragdo do fara6 ¢
endurecido na medida em que Deus agiu em prol do seu povo.

Quando o ser humano estd sem Deus, ¢ por que Satands ¢ o principe
daquele coragdo. Assim, tanto o ser humano quanto satanas estdo voltados para
0 que ¢ seu, estdo cegos para Deus. Quando ¢ confrontado com a palavra ¢
movido pela aversdo, como se todo o aparente conforto do império do pecado
estivesse em perigo. Nisto reside a resisténcia ao Evangelho. Deus estd acima
de todo conhecimento e existem mistérios que ndo sdo possiveis de se entender
logicamente. Certamente, Lutero ndo consegue compreender como Deus pode
endurecer o coragdo de alguém, porém, defende que o crente tem que se contentar
com estas palavras a fim de adora-lo e temé-lo, pois seus caminhos sao insondaveis
e inescrutaveis®®.

O relato de Exodo nfo esta interessado em relatar a maldade do Fara,
tdo somente a misericordia de Deus em libertar seu povo. O cora¢do do Farad
foi endurecido, para que o coracdo do povo de Israel viesse a ser quebrantado. O
intuito estava em conduzir o povo a confiangca em Deus®.

Outra passagem que Erasmo e Lutero debatem estd em 2 Tm 2.19-21:

“(...) O Senhor conhece os que lhe pertencem. (...) Ora, numa grande casa
nao ha somente utensilios de ouro e prata; ha também de madeira e de barro.
Alguns, para honra; outros, porém, para desonra. Assim, pois, se alguém a
si mesmo se purificar destes erros, sera utensilio para honra, santificado e
util ao seu possuidor; estando preparado para toda boa obra”®.

¥Rm11.3
¥ LUTERO, 1993, p. 130ss.
© LUTERO, 1993, p. 148ss.
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Erasmo afirma que o ser humano ¢ capaz, moralmente e racionalmente,
de se purificar e se tornar um vaso de honra. Caso contrario, Paulo estaria
exortando em vao. Lutero refuta a partir do versiculo 19: “O senhor conhece os
que lhe pertencem”, ou seja, a presciéncia de Deus permite conhecer quem sao os
vasos de honra e de desonra. A exortagdo de Paulo para a purificagdo ndo significa
dizer que o ser humano ¢ capaz de realizar isto sozinho. Os vasos ndo podem
ser preparados por si mesmo, mas sim pelos seus donos. Quando as Escrituras
exortam para a necessidade de purificacdo, apontam para aquilo que deve ser feito,
nao para aquilo que o se humano ¢ capaz de fazer. Apenas a Graga de Deus ¢ quem

capacita o cristdo a purificagdo®'.

3.2.4 Sobre a Justica Moral e da Fé

Lutero traz o exemplo de Abrado citado por Paulo em Rm 4.3 “Se Abrado
foi justificado das obras, ele tem gloria, ndo, porém, perante Deus. Pois, que diz
a escritura? Abrado creu em Deus, e isso lhe foi imputado por justica”. Lutero faz
uma diferenciag¢@o da dupla justica em Abrado. A primeira se refere a uma justica
moral que promove o bom convivio perante a sociedade, porém ndo o justifica
perante Deus. A segunda consiste na justica da fé. Esta ¢ imputada por Deus, ndo
por mérito do ser humano, mas por benignidade e pela misericordia de Deus.

Com isto, Lutero procura mostrar que a boa ética perante a sociedade nao
promove a salvag@o no cristdo. Tdo somente a justi¢a que o proprio Deus imputa

no ser humano, a saber, a Graga salvifica®.

3.2.5 Sobre a Cooperacao do Ser humano

Na passagem de Jo 15.5b “Sem mim nada podeis fazer”, Erasmo interpreta
que “nada’ pode ser aplicado como “pouco” ou “imperfeito”. Ou seja, o individuo
pode cooperar com Deus em aspectos de salvagdo e com a conquista de frutos
provenientes da vida piedosa.

Em primeiro lugar, Erasmo compreende que nem tudo no ser humano
¢ carnal. Para Lutero, esta interpretacdo ¢ perigosa. Se uma pessoa impia (ndo
regenerada) e que esta sem o Espirito de Deus pode nio ser carnal e ainda coopera
com sua salvacdo, que tipo de redentor seria Cristo? Certamente o sangue de

Cristo foi de pouco valor. Erasmo faz uma analogia dizendo que Deus preserva a

' LUTERO, 1993, p. 148ss.
2 LUTERO, 1993, p. 198ss.
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embarcagdo, porém, o navegador ¢ quem conduz ao porto. Referindo-se ao fato
de que Deus cuida do ser humano, porém a livre decisdo do individuo ¢ quem o
conduz ao seu destino eterno®.

Na tentativa de apresentar uma compreensao do sinergismo “ser humano
— Deus”, Lutero distingue a cooperagdo de Deus e a cooperagdo do ser humano.
Em primeiro lugar, o ser humano nada faz para ser transformado em uma nova
criatura, assim como nenhuma crianga auxilia no seu nascimento. A conversao
¢ obra totalmente de Deus. Apds o ser humano ter sido recriado, Deus atua no
ser humano com a participagdo dele, por exemplo: através da proclamacdo do
Evangelho, consolo aos aflitos, etc. A vontade humana nao estd situada num
“ponto neutro” como se Deus e o diabo fossem expectadores da livre vontade do

ser humano®.

4 CONCLUSAO (POSICIONAMENTO)

A partir da analise do escrito De Servo Arbitrio, percebe-se o quanto
esta obra foi importante para Lutero. Em sua argumentacdo, o Reformador exibe
leves doses de soberba e comentarios sarcasticos contra Erasmo, sem se deixar
intimidar frente a abrangéncia do assunto. Lutero ndo apresenta uma abordagem
sistematica, o que dificulta por vezes a compreensdo do seu raciocinio. Mesmo
diante de sua oposicdo a Erasmo, o Reformador ndo deixou de tecer elogios ao
Humanista. Afinal, a ocupagdo do escrito girou em torno de um assunto central na
teologia e ndo em temas secundarios.

Na andlise da obra, constata-se que Lutero apresenta uma série de
referéncias biblicas. Factualmente, o presente ensaio ndo pdde contemplar
e explanar todas as citagdes. As reflexdes aqui apresentadas ndo eximem o
convite a leitura e reflexdo do texto na integra. O estudo aprofundado do livro,
certamente, ndo encerra o didlogo teologico sobre o tema, mas abre portas para
aprofundamento e debates sadios. Percebe-se que o De Servo Arbitrio ¢ uma
coletanea dos principais temas teoldgicos do Reformador®. A boa contribui¢io

se deve ao fato que o leitor tem acesso aos grandes temas da teologia luterana,

® LUTERO, 1993, p. 177.
 Qutras passagens citadas por Lutero sdo: Jo 15.6; 1 Co 3.7; 1 Co 13.2.

% Por exemplo: Lei e Evangelho, boas obras, Deus abscondido e Revelado, etc.
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concentrados em um Unico livro.

Para Lutero, um assunto tdo complexo como a predestinagdo, deve ser
realizado a partir de uma visdo integral da Biblia. Enquanto Erasmo depde a favor
do livre arbitrio se utilizando de passagens pontuais, o Reformador acertadamente
busca uma sistematizagdo e compreensao panoramica das Escrituras. Nas analises
exegéticas, percebe-se que Lutero coloca as passagens no modo subjuntivo e
imperativo no mesmo rol de versiculos que apontam para a Lei. Esta constatagiao
¢ pertinente, tendo em vista que estes versos, quando interpretados isoladamente,
claramente colocam a participagao e responsabilidade do ser humano na salvagao®.

Mesmo que Erasmo realize argumentos e constatagdes pertinentes, sua
maior dificuldade esta em nido compreender o agir de Deus para além da razdo
humana. Para o Humanista, nao faz sentido que Deus salve uns e permita a perdigdo
de outros. Ja para Lutero, a duvida e a tensdo sobre a inescrutabilidade de Deus
permanecem. Nesta tensdo, o Deus abscondido ¢ uma sabia resposta de Lutero
para uma dificuldade exegética acerca dos atos de Deus ndo compreensiveis a
razao®.

Compactua-se com Lutero que a perdi¢@o eterna ndo ¢ um decreto eterno
de Deus®. O Reformador néo procura afirmar racionalmente uma eleigéo divina

para a perdi¢do. Com isto, a predestinacdo de Deus ¢ “simples”, onde os eleitos

¢ Para melhor compreenséo deste raciocinio, toma-se como exemplo a passagem de Mateus
7.13a: “Entrai pela porta estreita”. De acordo com a dialética Lei e Evangelho, aqui
¢ apontado para aquilo que o ser humano deve fazer, porém, a partir de sua inimizade
com Deus e seu estado de depravacado total, ¢ incapaz de cumprir. O ser humano nao
estd em um “ponto neutro” onde pode livremente escolher pela porta estreita ou pela
porta larga. Afinal, ele ja nasce na porta larga e ndo pode por si sd, seja por obras ou
pela razdo, alcancar a porta estreita. Primeiramente ¢ necessario que Deus alcance o
ser humano, para que posteriormente o converta, conduzindo-o a porta estreita. O ser
humano ¢ agente passivo em questdes da salvagao.

7 Neste ponto, recorre-se a explanagdo de Lutero sobre o significado das 3 luzes. Cf.:
LUTERO, 1993, p. 214.

Neste ponto Lutero diverge com Jodo Calvino (1509 — 1564) na concepgao da dupla
predestinag@o. Calvino possui uma visdo teoldgica de predestinagdo teocéntrica, assim
como em Lutero. Porém, justificava que o endurecimento do coracdo, a cegueira € o
desprezo a fé frente ao evangelho, consiste no fato de que Deus ndo age da mesma
maneira com todos os seres humanos. Deus destina individuos & morte eterna. A
pessoa eleita para a salvagdo reconhece a sua eleicdo e assim estd disposta a viver
em obediéncia e temor a Deus em prol do evangelho. A concep¢do de Calvino ¢
extremamente influente no meio protestante até os dias atuais.
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sdo os salvos®. Os que se perdem, sdo aqueles que seguem o percurso natural da
sua natureza marcada pelo pecado. A partir de Adao, o ser humano perdeu sua
liberdade e nasce condenado a experimentar a ira eterna de Deus.

Compreende-se que a salvacao por Graga estimula a Igreja e ndo a exime
de pregar o Evangelho a toda criatura (Mc 16:15). A proclamagao da “boa-nova”,
mediante Lei e Evangelho, deve contemplar o convite ao arrependimento, a
conversdo e a decisdo por Cristo. O modus operandi da salvagdo acontece por
intermédio do ouvir da pregacdo (Rm 10:17). Em outras palavras, todos devem
saber sobre a salva¢ao em Cristo”’. Compete a Igreja a proclamagdo do Evangelho,
compete a Deus conduzir & salvag@o”'. Psicologicamente, quando o ser humano ¢
alcangado e experimenta a conversdo ¢ envolvido integralmente, com sua razao ¢
emocao. Teologicamente, a vontade do ser humano ndo ¢ anulada, porém, Deus
perpassa a vontade do ser humano e assim o conduz a fé. Na pratica, o ser humano
decide por Cristo e estd convicto de sua decisdo, porém, ¢ o agir de Deus quem
converte o individuo. Se o ser humano ¢ salvo é por que decidiu por Cristo, se
condenado é por que negou. Quanto aos que se perdem, permanece a confianga
em meio a abscondidade de Deus. Diante das duvidas da existéncia humana, Deus
permanece Senhor da histdria, ecoando a esperanca que um dia todo mistério que
hoje ¢ oculto sera revelado e compreendido.

Central na teologia de Lutero ¢ que o ser humano nao ¢ capaz de alcangar
a salvagdo. Nao ¢ possivel se humilhar se ndo ha a compreensdo de que a forga
humana em nada coopera com a salvacao. A vontade estd marcada pelo pecado e
se encontra debaixo da ira de Deus. Com a conversdo, o individuo primeiramente
experimenta o juizo de Deus (Lei) para o conseguinte recebimento da Graga
(Evangelho). Aquele que outrora se encontrava na escraviddo do pecado, torna-se

filho de Deus por Graga e fé. Apenas Deus age ativamente na salvacao, conduzindo

¢ Um breve comparativo das diferenciagdes basicas da doutrina da predestinacdo em
Lutero e Calvino pode ser encontrado em: WILHELM, Wachholz. Histéria e teologia
da Reforma: Introducdo. Sao Leopoldo: Sinodal, 2010, p.119-126.

0 Conscientemente, o presente ensaio refuta a concepg¢do de John Wesley. Para Wesley,
a Gracga de Deus ¢ “tudo em todos” (Free Grace is all in all). Porem equivoca-se ao
dizer que a predestinagdo torna a evangelizacdo a todos como nula (Veja Ponto 10).
Disponivel em: WESLEY, John. Op. Cit.

"1 Para uma abordagem completa da relagdo entre vontade cativa e evangeliza¢do, sugere-
se: SCHWAMBACH, Claus. Evangelizacao no horizonte da vontade cativa. Desafios
da antropologia da Reforma protestante. Vox Scripturae — Revista Teologica Brasileira.
Vol, XVI, Nr.2. Sdo Bento do Sul: Unido Cristd/ FLT 2008, p. 38-123.
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o ser humano a salvagdo. Na conversdo, a pessoa ¢ tocada de tal forma que ela é
convencida da salvagdo. O individuo ¢ conduzido por Deus para a fé passivamente,
porém, com plena consciéncia. Em amor, o ser humano é conquistado por Deus,
e ndo por coacao ou determinismo. Como Assim Jesus Cristo diz: “Ninguém pode
vir a mim se o Pai, que me enviou, ndo o trouxer” Jo 6.44a”,

Acertadamente, Lutero compreende o tema da “boa obra” como
consequéncia da salvac@o. A lei moral (1° uso da Lei) ndo pode ser compreendida
como uma conquista da salvagdo, mas como resultado desta. Este ponto é pertinente
se considerado que a religiosidade popular, procura, através da observancia de
uma boa conduta ética, agradar a Deus e adquirir salvacdo. Porém, ao ser humano
nao regenerado, mesmo as boas ac¢des sdo abominagdes, afinal, ali Cristo ndo ¢é
Senhor™.

Compactua-se, também, com o pensamento de Lutero, de forma resumida,
nos seguintes aspectos: (1) Deus ¢ soberano; (2) Deus ¢ “presciente” em todas as
coisas e conhece de antemao os salvos e perdidos. O fato de Deus ser presciente
¢ um conforto ao cristdo que pode confiar em suas promessas; (3) O ser humano
“ndo regenerado” esta radicalmente depravado; (4) a Biblia ¢ a tinica fonte de
autoridade; (5) compete ao crente realizar asser¢des da fé cristd; (6) a dialética
entre Lei e Evangelho ¢ coerente com o ensinamento biblico; (7) Todos os seres
humanos estdo radicalmente depravados e ndo sdo merecedores da Graca e da
salvagdo;

Por fim, concebe-se que a eleicdo de Deus ndo ¢ um fim em si mesmo.
Na Biblia, o povo de Deus é ao mesmo tempo abengoado ¢ chamado a abengoar
(Gn 12:1-5). A salvacdo em Jesus € privilégio imerecido a ser usufruido, assim
como responsabilidade para oportunizar salvacdo (Mc 16:15). A fé crista ndo ¢é
um isolamento, mas chamado para ser sal da terra e luz do mundo (Mt 5:13-
14). Nas palavras de Lutero, “a Igreja ¢ regida pelo Espirito de Deus, e os santos

conduzidos pelo Espirito de Deus (Rm 8:14), e Cristo permanece com sua Igreja

3

2 Uma alternativa a Erasmo e Lutero, difundido em circulos protestantes ¢ a Graca
Preveniente (ou habilitadora). Esta concepcdo teoldgica era defendida pelo inglés
John Wesley (1703-1788). Para maior aprofundamento, sugere-se: COLLINS, Kenneth
J. Wesley on salvation: a study in the standard sermons. Michigan: Francis Asbury
Press, 1989, pg. 22-25.

73 Muitas das conclusdes aqui apontadas sdo extratos dos debates e reflexdes nas aulas
de Teologia Sistematica III (Hamartiologia), da Faculdade Luterana de Teologia/ FLT.
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até a consumacgdo do mundo”™,
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