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CRISTO COMO EXEMPLO: UMA ANALISE DO HINO
CRISTOLOGICO DE FILIPENSES!
Christ as example: An analysis of the Christological Hymn of Philippians

Magno Lessa do Espirito Santo’

RESUMO

O presente artigo analisa como Paulo faz uso de material hinico em suas cartas. Logo
apos, realiza a exegese da pericope de Filipenses 2.6-11, salientando os principais aspectos
linguistico-semanticos. Além disso, apresenta como o hino era utilizado pela comunidade,
principalmente, na liturgia batismal, e averigua o meio em que se originou o hino.
Outrossim, investiga, ainda, como o hino confronta diretamente com os fundamentos da
teologia imperial romana.

Palavras-chave: Filipenses. Hino cristologico. Paulo. Filipos.

ABSTRACT

This article analyses how Paul makes use of hymnic material in his letters. After that, it
realizes the exegesis of pericope from Philippians 2.6-11, pointing out its main linguistic —
semantic aspects. Besides this, it presents how the community used the hymn, mainly, on the
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liturgy of baptism and studies the background of the hymn. Equally investigated, how the
hymn confronts directly the fundamentals of the Roman imperial theology.
Keywords: PhilippianS. Liturgical Christological Anthem. Paul. Philippi.

INTRODUCAO

Os autores do Novo Testamento empregaram inimeros hinos em
sua composi¢do. Estes hinos eram utilizados pelas comunidades em momentos
litrgicos, na profissdo de fé dos membros, além de serem cantados no ato
da celebragdo. Dentre os numerosos hinos presentes no Novo Testamento,
esta pesquisa analisard o sentido no qual o hino cristologico de Filipenses foi
empregado pelo apostolo Paulo.

Para tanto, cumpre destacar que os conflitos ocorridos no seio da
comunidade de Filipos incomodavam Paulo e, portanto, ao escrever a epistola aos
Filipenses o apostolo tem por objetivo resolver esses conflitos. Comblin acredita
que o hino cristologico de Filipenses 2.6-11 foi escrito com a finalidade de adverti-
los a lembrar do evangelho de Jesus Cristo, isto €, o evangelho da cruz que segue
o caminho do esvaziamento de si mesmo®.

A pericope em analise ¢ desafiadora, principalmente, no que tange a
dimensdo teoldgica do texto. No entanto, essa pesquisa ndo se preocupara em
propor uma discussdo ampla e aprofundada sobre as dimensdes teologicas do
texto - ainda que as apresentem. O presente artigo tem por finalidade investigar
os motivos que levaram Paulo inserir na carta o hino, bem como as implicacdes
sociais que isso trazia a comunidade.

Diante disso, analisaremos o uso de material hinico no Novo Testamento,
enfatizando os critérios usados pelos estudiosos na interpretagdo desses textos
(hinos). Em seguida, concentrar-nos-emos nos aspectos presentes no prélogo do
hino (FI 2.1-5). Logo apos, destacaremos os principais aspectos linguisticos e
semanticos encontrados no hino. Além disso, por se tratar de uma composicao
pré-paulina, cumpre-se avaliar as possibilidades relacionadas ao meio no qual o
hino se originou, bem como a fonte(s) utilizada(s) pelo autor para compor o hino.
Por fim, faz-se necessario destacar o possivel uso do hino em liturgia batismal,

além de mostrar em quais aspectos o hino afronta a teologia imperial romana.

> COMBLIN, Jos¢. Epistola aos Filipenses. Petropolis: Vozes, 1985, p. 38.
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1 A HINOLOGIA EM PAULO

Paulo, depois de sua conversao, fundou numerosas comunidades cristas.
Ap6s fundar uma comunidade, o apostolo tinha, continuamente, a preocupagao de
escrever cartas para essas comunidades. A finalidade de seus escritos era instruir
a comunidade sobre determinada questdao relacionada a vida cristd e, também,
combater os problemas no seio da comunidade, sobretudo, a agdo de falsos
mestres. Suas cartas estdo recheadas de material litirgico e de profissdo de fé.

Sobre o assunto, Osborne diz:

As cartas de Paulo estdio repletas de material litirgico e de profissdo de
fé. Contém elocug¢bes confessionais como: “Abba”, “Pai”; “Marana
td”; “Amém”; doxologias; béngdos; credos e hinos. Essas elocugdes se
desenvolveram a partir de duas necessidades: o culto nas igrejas domésticas
e a necessidade de convicgdes estabelecidas considerando numeros
crescentes de falsos mestres. Eram usados a fim de atrair o coragdo para
Deus e fixar na mente a verdade estabelecida. O enfoque central de muito
material da fé ¢ a pessoa e obra de Cristo, primordialmente sua encarnagdo
(F1 2,6-8), o padrao de humilhacdo exaltagdo (Fl 2.6-11; Rm 4.24; 8.32),
sua obra salvifica (1Cor 15.3-5; Rm 10.8-10) ou sua exaltagdo como Senhor
césmico (Cl 1.15-20; 1 Tm 3.16)*.

O material litargico presente nos escritos paulinos faz parte de uma
estrutura articulada do seu pensamento e de sua argui¢do. A pessoa de Cristo ¢é
enfatizada, tema terminante da teologia paulina. Os hinos® usados por Paulo além
de exaltarem a pessoa de Cristo®, também evidenciam a grandeza de sua obra e,
principalmente, a morte na cruz.

Em geral, os hinos eram cantados nas comunidades. Esses hinos, em

sua maioria, consistiam em expressdes espontaneas do louvor a Deus, cantados

4 OSBORNE, G. R. Hermenéutica/Interpretagdo de Paulo. In: HAWTHORNE, Gerald
F. MARTIN, Ralph P. REID, Daniel G. Dicionario de Paulo e suas Cartas. 2 ed. Sao
Paulo: Paulus; Sao Paulo: Vida Nova; Sao Paulo: Loyola, 2008, p. 623.

Segundo TAYLOR, 2006, p. 589, “O termo grego uvog era empregado pelos escritores
classicos para significar qualquer ode ou cantico escrito em louvor aos deuses ou herois”.
De igual modo, Martin (2008, p.631) afirma que “os convertidos gentios entraram na
Igreja vindos de um mundo religioso que entoavam hinos para as divindades da religido
greco-romana’”.

5

Em geral, os hinos concentram-se em Deus ou Cristo e louvam algum aspecto da
natureza ou atividade divina (MARTIN, 2008, p. 631).
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pelos individuos durante um culto publico, sendo que, alguns por serem mais
estruturados, continham elementos confessionais concernentes a obra realizada
por Cristo, especialmente, o seu aspecto salvifico. Em sua génese, esses hinos
foram compostos com propdsito evangelizador, cultual e apologético, exercendo,
deste modo, fungéo didatica e exortativa no contexto em que eles eram inseridos’.

Ademais, Sauffer apud Martin observou o que determinou como
critérios na identificacdo de formas hinicas no Novo Testamento. (1) Deslocagdes
contextuais (Cl 1.15-20), onde a fluéncia da prosa epistolar ¢ interrompida,
evidenciando a inser¢do de material citado. (2) Terminologia e estilo diferentes do
escrito em prosa em contexto, indicando que houve uma inser¢cao de um periodo
jubiloso no contexto. (3) Frases de carater introdutdrio como “é por isso que se
diz” (Ef 5.14) e “com certeza” (1Tm 3.16). (4) Um estilo antitético estabelece um
contraste, quer seja em escala maior (F1 2.6-11) ou quer seja uma identificacdo
soterioldgica mais restrita (Rm 1.3-4). (5) O vocabulério ¢ excelente, cerimonioso
e hieratico®.

Além desses critérios, Osborne observou que os hinos frequentemente
sdo introduzidos por d¢ (quem) ou du (que). Ha também, com grande frequéncia,
uma série de construcdes participiais paralelas, e termos utilizados incomuns a
Paulo. Salienta, ainda, que o padrdo hinico ou estrofico, em geral, contém uma
cristologia bastante elevada e, pode conter, como acontece com o hino de Filipenses
2.6-11, um sentido discernivel no qual a passagem excede as necessidades basicas
do contexto imediato. Embora esses critérios ndo sejam isentos de falhas, no

entanto, representam consenso entre os biblistas modernos’.

7 WU, J. L. Elementos litargicos. In: HAWTHORNE, Gerald F. MARTIN, Ralph P.
REID, Daniel G. Dicionario de Paulo e suas Cartas. 2 ed. Sdo Paulo: Paulus; Sao
Paulo: Vida Nova; Sao Paulo: Loyola, 2008, p. 444.

8 MARTIN, Ralph P. Hinos, Fragmentos de Hinos, Canticos, Canticos Espirituais. In:
HAWTHORNE, Gerald F. MARTIN, Ralph P. REID, Daniel G. Dicionario de Paulo e
suas Cartas. 2 ed. S2o Paulo: Paulus; Sao Paulo: Vida Nova; Sao Paulo: Loyola, 2008,
p. 630-631.

° OSBORNE, G. R. Hermenéutica/Interpretacdo de Paulo. In: HAWTHORNE, Gerald
F. MARTIN, Ralph P. REID, Daniel G. Dicionario de Paulo e suas Cartas. 2 ed. Sdo
Paulo: Paulus; Sdo Paulo: Vida Nova; Sao Paulo: Loyola, 2008, p. 623.
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2 0 PROLOGO AO HINO CRISTOLOGICO DE FILIPENSES 2.6-11

Paulo utiliza a teologia do exemplo de Cristo para advertir a
comunidade, moldando-a a um novo jeito de ser. A se¢do 2.1-5, que antecede
o hino cristologico 2.6-11, serve como um prologo ao hino, no qual alguns
pontos importantes de dimensdo eclesiologica sdo ensinados na carta. O texto é
importante para o entendimento dos conflitos na comunidade e o motivo pelo qual

o0 hino foi inserido'.

1 Portanto, pelo conforto que ha em Cristo, pela consolagdo que ha no
amor, pela comunhdo no Espirito, por toda ternura e compaixao, 2 levai
a plenitude minha alegria, pondo-vos acordes no mesmo sentimento, no
mesmo amor, numa s6 alma, num s6 pensamento, 3 nada fazendo por
competi¢do e vangloria, mas com humildade, julgando cada um os outros
superiores a si mesmo, 4 nem cuidando cada um s6 do que é seu, mas
também do que ¢ dos outros. 5 Tende em vos o mesmo sentimento de Cristo
Jesus'!.

Nessa altura, o apostolo volta a sua atengao para os problemas ocorridos
na comunidade. Ele exorta os cristdos e, traz a baila o &mbito dos conflitos'? e das
disputas. Convida os crentes a examinarem a vida que compartilham dentro da
comunidade. Martin observou que a transi¢do do versiculo 1, na qual se usa a
palavra pois (portanto), do grego odv, permite pensar que Paulo faz uma mudanga:
da exortagdo a que fiquem firmes e decididos, passa a conclamar a igreja contra o
perigo da divisdo. Em outras palavras, Paulo estd deixando a ameaga do mundo
hostil, para abordar outro problema igualmente ameagador, o da comunidade
dividida®.

Em seguida, apds essa transicdo, Paulo inicia a sua argui¢dao. Nota-

se aqui (F12.1), a existéncia de uma base quadrupla (pelo conforto'* que ha em

" MAZZAROLO, Isidoro. Assim como em Cristo, seja em vos: Exegese de F1 2,1-5. In:
Estudos Biblicos, Petropolis, n. 102, jul.-dez./2009, p. 43.

1 BIBLIA. Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2008.

12-Os versiculos 1-4 sdo de natureza excitante, com um apelo emocional. A intensidade
de seu apelo parece indicar que entre os Filipenses, ou pelo menos entre alguns
deles, havia certas disputas, talvez pela ambi¢do de honras e dignidades eclesisticas
(HENDRIKSEN, 2004, p. 465).

13 MARTIN, Ralph P. Filipenses: Introduc¢do e Comentario. Sdo Paulo: Vida Nova, 1985,
p. 98-99.

14 Estudiosos como Beare, Gnilka, Houlden sugerem que a melhor tradugéo para a palavra
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Cristo, pela consolagdo que ha no amor, pela comunho no Espirito, por toda
ternura € compaixao) em que o apelo estd fundamentado: “Na mente de Paulo,
ndo ha algo mais certo do que as realidades as quais ele apela”'s. Portanto, Martin
entende que qualquer tradugdo que subentenda que os Filipenses ndo conheciam
as bases nas quais a vida eclesiastica deles se construia, deve se lamentar'®. Paulo
estd falando para um publico que, certamente, sabia do que o assunto se tratava e
ndo teria dificuldade em interpretar o sentido que o apdstolo objetivava com suas
exortagdes.

De igual modo, Hendriksen ao analisar os versos que compdem esse
prélogo ao hino, observou nos versiculos 2, 3 e 4 uma diretiva triplice. Segundo
ele, o mandamento ¢ um, mas distingue trés gracas relacionadas nos versiculos

2-4, como segue'”:
Versiculo 2: unidade
Versiculo 3: humildade (de mente ou disposi¢do)

Versiculo 4: solicitude

(1) Unidade. No versiculo 2, Paulo usa a palavra aduyoyot, que significa:
relativo a semelhanca de atitude e espirito — harmonioso, unido de alma o mesmo
espirito'®. A unidade, aqui, é imperativa para o bom funcionamento do corpo. E
necessario que as pessoas encontrem o caminho da perfeita harmonia, a sincronia
do pensamento e da agdo. Nao basta, apenas, estarem juntas para se constituir
uma comunidade ou comunhdo. Comungar ¢ interagir, participar e partilhar, muito
mais do que o espago, as coisas ou algumas atividades. E, no entanto, estar em

comunhdo de sentimentos, de empatia ¢ de tensdo energética'®.

TopaxkAnois seja exortagdo e ndo, conforto. Se esta for a melhor tradugéo, o texto sugere
que ha uma obrigagdo colocada sobre os Filipenses, oriunda diretamente de sua vida
comum “em Cristo”, para trabalhar juntos, em harmonia (MARTIN, 1985, p. 99).

'S MARTIN, 1985, p. 99.
' MARTIN, 1985, p. 99.

7HENDRIKSEN, Willian. Comentario do Novo Testamento: Efésios e Filipenses. 2 ed.
Sao Paulo: Cultura Crista, 2004, p. 467.

18 Cf. LOUW, Johannes; NIDA, Eugene. Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento:
baseado em dominios semanticos. Barueri, Sdo Paulo: Sociedade Biblica do Brasil,
2013, p. 289.

" MAZZAROLO, 2009, p. 44.
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(2) Humildade. A comunidade de Filipos era formada, majoritariamente,
de greco-romanos. A cultura presente ali confrontava a praxe cristd. Mazzarolo
destaca dois clementos da cultura grega que causavam dificuldade para o
cristianismo: a) Individualismo — esse principio fazia com que as pessoas se
bastassem em si proprias, sem qualquer relacdo de necessidade do outro (da
comunidade). Esse conceito era oposto a pratica da comunhdo exigida dos cristaos;
b) A yv@aig era considerada uma virtude dos instruidos, que se consideravam
superiores aos outros. Essa superioridade gerava falsa consciéncia de grandeza,
chamada de xevodolio (um estado de orgulho que ndo tem fundamento ou
justificativa, vangloria, vaidade, orgulho vazio, orgulho vao)* por Paulo®'.

A ostentagdo desse orgulho gerava vangldria; a humildade é o antidoto
para esse tipo de sentimento. A nova regra de convivéncia passa a ser: 0 outro
¢ maior®?! O aspecto da humildade ganha mais propriedade no hino, no qual
Paulo esclarece a orientacdo da existéncia cristd pelo caminho do xipiog Jesus
Cristo. Como imagem primordial - Jesus Cristo possibilita a nova existéncia dos
cristdos; como imagem modelar - ele marca sua propria conduta. Notam-se, ainda,
relagdes tanto compositorias como terminoldgicas no trecho 2.1-5. Vejamos o
exemplo: a humilhacdo de Cristo circunscrita com éromeivawoey no v.8 comenta a
tazevogpoovvy (v. 3: humildade, modéstia) exigida da comunidade. A obediéncia
do Cristo humilhado aparece como contraimagem ao egoismo e a briga que
necessitam de ser superados na comunidade (v.3)%.

(3) Solicitude. Seguindo uma sequéncia logica, Paulo dirige-se para
simplificar: “Nem cuidando cada um s6 do que é seu, mas também do que ¢ dos
outros”. Paulo pede a seus leitores para fixar seus olhos nas qualidades dos demais
crentes: “Em suma, Paulo esta colocando diante dos olhos deles um padrao de
vida, rogando-lhes que se conformem com o mesmo”™.

A conclusdo do prologo, versiculo 5%, pode servir como a abertura do

2 Cf. LOUW; NIDA, 2013, p. 681.
2IMAZZAROLO, 2009, p. 44 -46.
2 MAZZAROLO, 2009, p. 46.

2 SCHNELLE, Udo. Paulo vida e pensamento. Santo André: Academia Cristd; S&o
Paulo: Paulus, 2010, p. 472-475.

% MARTIN, 1985, p. 103.

» Ernst Kédsemann, em sua analise critica do hino de Filipenses, afirma que no versiculo
5 Paulo introduz um tema soterioldgico. A expressdo “em Cristo” encontrada nesse
versiculo tem para Kdsemann um sentido técnico, isto €, o crente por meio de sua
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hino, que acontece no versiculo 6, feita como uma introdugdo, parénese volitiva,
mais que um desejo, uma exortagdo. Mazzarolo acredita que o verbo gpovéw?®,
utilizado nesse versiculo, seria mais bem interpretado a luz de seu contexto, como:
introjetar, introspectar, encarnar. Isto ¢, segundo ele, aquilo que ¢ introjetado ¢
assimilado e se torna vida, passa a uma forma e modo de ser, mais do que pensar.
O sentido amplo do verbo se aproxima de acao, atitude, forma de ser. Afirma ele
que tudo aquilo que permeou mente, coragdo, gestos ¢ palavras de Jesus deveria
estar nos cristdos. Ademais, ele acredita que o pronome 7od7o (isso0) ¢ um resumo
do que foi dito anteriormente. Dessa forma “isso” aponta para tudo o que ja era
de conhecimento dos leitores”’. Concomitantemente, Comblin sustenta que ndo se
trata apenas de sentimentos, mas de disposi¢des pessoais®.

Assim, podemos considerar que os perigos que ameacam a mensagem
da cruz proferida por Paulo podem proceder de dentro da comunidade. Esta,
por sua vez, pode estar desunida, por conta de alguns que querem exaltar-se e
recusarem o caminho da humilhag8o e do esvaziamento que é o caminho de Jesus.
Tudo isso ¢ uma introdug@o ao hino que segue. Nessa introducdo, nota-se uma das
aplicagdes praticas do evangelho da cruz: a vivéncia do caminho da cruz favorece a
comunhao e a fraternidade dentro da comunidade. Em outras palavras, “se alguém

se exalta, destr6i a comunidade. Se alguém se rebaixa, ajuda a comunidade™?.

3 ANALISE DA PERICOPE

Quando nos deparamos com nossa pericope, sabemos que se trata de
um hino dividido em estrofes. Ernst Lohmeyer e Joaquim Jeremias foram os
primeiros a se debrugarem em um estudo aprofundado de Filipenses 2.6-11. A
partir de entdo “todas as reconstrugcdes devem ser consideradas variagdes das

conversdo e batismo foi “inserido” no corpo de Cristo, a igreja. Em virtude disso, os
crentes passaram do dominio da velha natureza para a nova natureza inaugurada na
vitdria de Cristo. Portanto, deveriam viver como pessoas que pertencem a lei de Cristo
(MARTIN, 1985, p. 105-106).

26 Ter faculdades mentais: ser ajuizado, sabio, prudente; pensar, julgar ter em mente,
entender (RUSCONTI, 2003, p. 486).

7 MAZZAROLO, 2009, p. 48-49.
# COMBLIN, 1985, p. 39.
» COMBLIN, 1985, p. 38.
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propostas fundamentais” desses dois autores™.

Através dos estudos de E. Lohmeyer, a pericope passou a ser considerada
como um texto pré-paulino. Foi a partir dai que os estudiosos consideraram estar
diante de um salmo sobre Cristo®' que pode ser dividido em trés estrofes. A
estrutura métrica-estrofica de F1 2.6-11 continua aberta para novas discussoes,
entretanto, fica clara a estrutura de duas partes do texto com o versiculo 9 como
dobradiga. Em termos de historia das formas, o texto, geralmente, ¢ designado
como hino*, ou, ainda como poema pedagogico™.

Segundo Soares, 0 hino esta inserido em um contexto exortativo ¢ sua
delimitacao se da pelo tema e pela forma. Ao passo que os versos que compdem o
prologo (v. 1-4) exortam a unidade, o hino aponta, em seguida, o caminho a seguir:
a conduta de Cristo®.

Analise literaria: principais aspectos linguistico-semanticos
1. No versiculo 6, ocorre a expressdao “em forma de Deus” (v uopeis
Oeod). O termo popejj (forma, aparéncia externa, contorno) raramente aparece na
LXX (Septuaginta). Quando isso acontece, o termo tem o sentido de aparéncia
(J6 4.16; Jz 8.18 e Is 44.13). De igual modo, o termo e seus cognatos raras vezes
ocorrem no Novo Testamento, apenas em duas ocasides, nas quais possuem o
mesmo sentido da LXX?.

O év nao significa diferenca entre a natureza essencial de Cristo e

3 SCHNELLE, 2012, p. 473.

S HEYER, C. J. den. Paulo, um homem de dois mundos. Sdo Paulo: Paulus, 2009, p.
131.

32 CERFAUX, Lucien. Cristo na Teologia de Paulo. Santo André: Academia Crista; Sao
Paulo: Paulus, 2012, p. 297-298.

33 Sobre a estrutura do hino, Schnelle (2010, p. 473) observa que em termos historico-
religiosos, o hino ndo representa uma unidade; enquanto a segunda parte (v. 9-11)
aponta para o pensamento judaico, por meio de alusdes a citagdes veterotestamentarias
e material de formulas litargicas, a primeira parte (v. 6-7) contém fortes paralelos aos
escritos religioso-filosoficos helenistas.

3 SCHNELLE, 2010, p. 473.

33 SOARES, Dionisio Oliveira. O Hino Cristologico de Filipenses 2, 5-11. In: Estudos
Biblicos, Petropolis, n. 102, jul.-dez./2009, p. 32.
3% SOARES, 2009, p. 35. Sobretudo veja COENEN Lothar. BROWN, Colin (Orgs).

Dicionario Internacional de Teologia Novo Testamento. 2 ed. Sao Paulo: Vida Nova,
2000, p. 870.

85



86

Magno Lessa do Espirito Santo

sua forma, como se esta fosse uma casca externa, ou simplesmente, um papel
desempenhado por um autor. O termo significa que a natureza essencial de Cristo
¢ definida como sendo natureza divina, referindo-se a sua pré-existéncia antes da
encarnagdo’’. A expressdo designa a existéncia essencial da deidade de Cristo em
seu estado pré-encarnado, fato esse que lhe conferia, antes da encarnagdo, a posse
de todas as qualificagdes do ser divino®.

Cumpre salientar que, no hino ha uma guinada de popen Osod para
nopon ooviov (forma de servo)®. A existéncia de Cristo na sua vida terrena se
descreve como sendo de um servo, que ao invés de escolher o caminho da honra,
escolheu o da humildade, a do Servo.

2. Ademais, no verso 6 encontra-se uma expressdo de complexa
semantica: apmayuog. No sentido ativo o termo significa “pegar para si” (algumas
tradugdes traduzem por “usurpagdo”); em sentido passivo seria “algo a reter”. Na
pericope em questao, o termo transmite a ideia de alguém que “possui algo e ndo faz
questao de utiliza-lo”, ou “ndo faz valer o que pertence por direito ou natureza”.
Para Martin, dprayuoc € aquilo que Cristo recusou-se a usurpar, a arrebatar.
Cristo poderia ter agarrado para si aquilo que estava ao seu alcance, posto que
ele compartilhasse o trono de Deus com sua “forma”. Contudo, “igualdade com
Deus”, dessa maneira, constituia-se em um pensamento intoleravel, uma vez que,
na tradi¢@o judaica, a reivindicagdo de tal igualdade seria o mesmo que aspirar
uma falsa independéncia e estabelecer uma rebelido contra o governo divino*'.

Cabe ressaltar, portanto, que a tradugdo de dpmayuog por “usurpou”
ndo ¢ a mais adequada. Visto que esse termo em portugués transmite a ideia de
“apossar-se por uso da violéncia”, ou ainda, “obter por meio de fraude, artificio
ilicito ou forga”. No caso do hino, o ser igual a Deus ¢ da natureza de Cristo, direito
de ser como Deus em esséncia. Diante disso, o termo seria mais bem traduzido por
“considerar algo a que devia se apegar” (NVI)*.

3. No versiculo 7, aparece a expressdo éxévwaoev. A raiz dessa palavra

37 COENEN; BROWN, 2000, p. 870.

3 CAMPOS, Heber Carlos de. Humilhacio do redentor: encarnagdo ¢ sofrimento. Sdo
Paulo: Cultura Crista, 2008, p. 38.

¥ SOARES, 2009, p. 35.
4 SOARES, 2009, p. 35.
4 MARTIN, 1985, p. 110.
2 SOARES, 2009, p. 36.
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vem do verbo kevow (esvaziar, aniquilar). No texto em analise, esse verbo aparece
no aoristo. Na LXX, ele ocorre duas vezes (Jr 14.2 ¢ 15.9). No Novo Testamento,
¢ possivel encontra-lo, além de Filipenses 2, em mais quatro ocasides (Rm 4.14;
1Cor 1.17; 9.15; 2 Cor 9.3). O esvaziamento de Cristo teve como sujeito ele
mesmo; trata-se de uma atitude deliberada, uma expressdo de liberdade, onde a
unica motivagdo foi o querer dele mesmo. Além de ndo ser uma atitude imposta,
também nao foi uma atitude interesseira, ou seja, ndo esperava beneficios em troca.
No hino, o termo faz a transi¢do do estado de uopgn Gcod, antes da encarnagdo,
para o estado de uopgr dovlov, poés-encarnagido®.

4. Além disso, no verso 7 aparece a expressdo “em semelhanga de
humanos” (év duoiwuot avBponwv) que expressa a condigdo plena de ser
humano. Jesus, ao assumir a condi¢@o plena de ser humano, se igualou a raca
humana. Pelo contexto do hino, essa “semelhancga” nao se da no sentido anunciado
pelo docetismo, para o qual Jesus ndo possuia um corpo fisico, apenas tinha uma
aparéncia humana*,

5.No versiculo 8, aparece o verbo raneivow, “abaixar”, “humilhar”. Esse
termo ocorre 14 vezes no Novo Testamento. Na descri¢ao da obra de Cristo, desde
seu esvaziamento, passando pela sua humilhagao e chegando a exaltagdo, todas
as linhas principais do controle soberano de Deus sobre a historia sdo focalizadas
a medida que recebem o seu cumprimento. O significado da auto-humilhagdo de
Cristo ¢ duplamente definido na cruz. De um lado, Cristo foi obediente (d7z1jxoo¢)
até a morte de cruz. Do outro lado, ndo possuiu outro apoio a nao ser a promessa
de Deus*: “A necessidade do estado de humilhagdo era para que os beneficios dos
oficios de Jesus pudessem ser aplicados a nds™.

6. No versiculo 9, comega 0o movimento contrario, 0 movimento
ascendente. Apds uma sucessdo de infortinios e de sofrimentos, Cristo, agora,
comega a subir, reconquistando terreno perdido. Nota-se aqui uma mudanga de
énfase, enquanto os versiculos 6-8 ressaltam aquilo que Cristo fez, a partir do
versiculo 9 a énfase recai naquilo que Deus fez para Cristo e por Cristo. Essa
mudanga ¢ marcada pelo conectivo dio (por isso, pelo que) e parece mostrar um

elemento de recompensa, ¢ a abertura de um novo capitulo na existéncia de Cristo.

# SOARES, 2009, p. 35-39.

## SOARES, 2009, p. 36.

# COENEN; BROWN, 2000, p. 977-980.
% CAMPOS, 2008, p. 19.
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No entanto, a elevacdo de Cristo efetuada por Deus ndo deriva de uma lei divina
de recompensas, nem mesmo se¢ trata de uma nova dignidade que Ele obteve.
Visto que o verbo seguinte ¢: e lhe deu (concedeu a ele), o que sugere uma dadiva
de graga, excluindo qualquer nogdo meritoria?’. Ainda no versiculo 9, a agéo de
Deus ¢ expressa pelo verbo dyow (“elevar”, “exaltar”). Esse verbo ¢ utilizado
somente para YHWH na LXX. No texto em questdo, o verbo é precedido pela
preposicdo dmép (“movimento para cima”), formando a expressdo vOmepvYow
(“exaltar sobremodo”): Jesus assume, no entanto, uma posi¢ao superior a que se
encontrava antes da encarnagéo®.

7. No penultimo versiculo desta pericope, Paulo cita Jesus, o nome
humano, diante do qual todo joelho (zav yovv) se dobrard. Mas nao somente as
pessoas, e sim as trés dimensdes cosmicas da mentalidade semitica sdo chamadas
nessa adoracdo: céu (lugar das criaturas celestes), a terra (lugar das criaturas
humanas) e debaixo da terra (mundo dos mortos), em outras palavras, trés reinos
distintos: um superior, um intermediario, e um inferior. O cosmos inteiro ¢ levado
ao senhorio de Cristo®.

8. No verso 11, Jesus Cristo ¢ chamado xipiog (Senhor). Na LXX, o
termo ocorre acima de 9000 vezes. Na literatura judaica pos Antigo Testamento,
KUprog aparece com especial frequéncia nos escritos de Filo e Josefo. No Novo
Testamento, encontra-se em 717 passagens, das quais a grande maioria se acha
nos escritos de Lucas (210) e nas epistolas paulinas (275). O evangelho de Marcos
emprega o titulo 18 vezes, principalmente em citagoes. As outras ocorréncias estao
assim divididas: Mateus, 80 vezes; Jodo, 52 vezes; Hebreus, 16 vezes; 1 Pedro, 8
vezes; 2 Pedro, 14 vezes; Judas, 7 vezes e o Apocalipse emprega 23 vezes*.

No caso de Filipenses, a comunidade de Filipos ¢ convidada a imitar
no campo da ética o que o Kipiog realizou no evento salvifico da encarnagio, da
morte na cruz e da entronizacao. Dessa maneira, Cristo em Filipenses 2 aparece
simultaneamente como imagem modelar e imagem primordial®'. Seguir o exemplo

de Cristo era a atitude esperado por Paulo dos crentes de Filipos.

47 Cf. MARTIN, 1985, p. 113-114.

4 SOARES, 2009, p. 37.

4 SOARES, 2009, p. 37.

30 Sobre o0 uso do termo Kyrios, cf. COENEN; BROWN, 2000, p. 2316-2319.
SISCHNELLE, 2010, p. 475.
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4 ESTRUTURA DO TEXTO

Estudiosos tém discordado quanto a estrutura do texto. Essa divergéncia
incide na quantidade de estrofes® que o hino possui. Ha aqueles que afirmam
serem trés estrofes e outros que acreditam ser melhor dividi-lo em duas estrofes.
Portanto, tendo em vista essa discordancia, observaremos a seguir as duas
possibilidades. Segue a divisdo em duas estrofes:

Primeira estrofe — humilhagdo.

6 que, embora sendo Deus, ndo considerou que o ser igual a Deus era algo a que
devia apegar-se;

7 mas esvaziou-se a si mesmo, vindo a ser servo, tornando-se semelhante aos
homens.

8 E, sendo encontrado em forma humana, humilhou-se a si mesmo e foi obediente
até a morte, e morte de cruz!

Segunda estrofe — exaltagdo.

9 Por isso Deus o exaltou a mais alta posi¢ao e lhe deu o nome que esta acima de
todo nome,

10 para que ao nome de Jesus se dobre todo joelho, nos céus, na terra e debaixo
da terra,

11 e toda lingua confesse que Jesus Cristo € o Senhor, para a gloria de Deus Pai.

Vejamos agora a divisdo em trés estrofes:
Primeira estrofe - Preexisténcia
6 que, embora sendo Deus, ndo considerou que o ser igual a Deus era algo a que
devia apegar-se;
7 mas esvaziou-se a si mesmo, vindo a ser servo,
Segunda estrofe — Vida terrestre
Tornando-se semelhante aos homens.
8 E, sendo encontrado em forma humana, humilhou-se a si mesmo e foi obediente

até a morte, e morte de cruz!

52 @G. Strecker divide o texto em duas estrofes: Estrofe 1 (6-8) e Estrofe 2 (9-11), (MARTIN,
1985, p. 124). Os estudiosos que propdem a divisdo em trés estrofes sdo Jose Comblin
(Epistola aos Filipenses, 1985, p. 40-41.); Jerome Murphy-O’Connor (Paulo Biografia
Critica, 2000, p. 232); Lucien Cerfaux (Cristo na Teologia de Paulo, 2012, p. 297-298).
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Terceira estrofe — Vida celeste
9 Por isso Deus o exaltou a mais alta posi¢do e lhe deu o nome que esta acima de
todo nome,

10 para que ao nome de Jesus se dobre todo joelho, nos céus, na terra e debaixo
da terra,
11 e toda lingua confesse que Jesus Cristo é o Senhor, para a gloria de Deus Pai.

Tendo como parametro a divisdo estrofica do hino, nota-se que o hino
cristologico de Filipenses pode ser dividido em duas ou trés estrofes. No primeiro
caso, a primeira estrofe demarca o esvaziamento de Cristo, sua condi¢ao humana e
consequente humilhagdo; na segunda estrofe, por consequéncia da sua humilhagao,
Cristo ¢ exaltado e recebe o titulo de Senhor do Universo. No segundo caso, o hino
¢ dividido em trés estrofes; na primeira, Cristo € um ser preexistente que nao
considera o ser igual a Deus; na segunda estrofe, Cristo ¢ encontrado em forma
humana — vida terrestre; na tltima estrofe, ele é exaltado a posigdo mais alta — vida
celeste.

Segundo Bortolini, o hino tem dois movimentos o descendente ¢ o
ascendente, isto ¢, 0 movimento de descida e o de subida. O primeiro movimento
¢ realizado de cima para baixo — descendente, como uma escada com varios
degraus. (1) Jesus ndo se apegou a sua igualdade com Deus; (2) esvaziou-se; (3)
tornou-se servo; (4) semelhante aos homens; (5) humilhou-se; (6) fez-se obediente
até a morte e morte de cruz>.

Nesse primeiro movimento, o sujeito das a¢des foi o proprio Jesus, que
livremente despojou-se de tudo, assumindo o lugar social junto aos escravos; sem
regalia, marginalizado e condenado. Abriu mao de prerrogativas, posi¢do social,
honra, dignidade e da propria vida®.

Em seguida acontece uma virada no hino, o Cristo que outrora se
humilhou, recebe de Deus a posi¢ao de xipiog do universo. O segundo movimento
¢ ascendente, isto ¢, de baixo para cima: (1) Deus o exaltou a mais alta posigdo;
(2) lhe deu o nome que esta acima de todo nome; (3) para que ao nome de Jesus

se dobre todo joelho; (4) e toda lingua confesse; (5) que Jesus Cristo ¢ o Senhor,

53 BIBLIA. Nova Versdo Internacional. Sdo Paulo: Editora Vida, 2007, p. 940.

3* BORTOLINI, José. Como ler A carta aos Filipenses: O evangelho encarnado. 6 ed.
Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 25-26.

5 BORTOLINI, 2010, p. 25-26.
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para a gloria de Deus Pai*®.

Assim sendo, observa-se neste salmo a Cristo dois movimentos
inconfundiveis: o primeiro de cima para baixo, do céu para a terra, de Deus para os
seres humanos e da condigdo de servo até a decadéncia absoluta: Jesus humilhou a
si mesmo até atingir o ponto maximo - a morte de cruz (v.8). Em seguida, a diregdo
se inverte, agora para cima: por causa da humilhagdo, Deus o exaltou acima de
todos (v.9). A humilhagdo ¢ descrita mediante termos como “despojar-se” (v.7) e

“obediéncia” (v.8), enquanto a exaltacdo se expressa no culto (v.10)%".

5 ORIGEM

O hino contém termos e expressdes que S0 incomuns nos escritos
paulinos. Como, por exemplo, as seguintes expressdes: forma de Deus, forma de
servo, ser como Deus, movimento de abaixamento — exalta¢do; nada se fala a
respeito da ressurreicao (caracteristica marcada nos escritos paulinos) e a énfase
dada no nome de Jesus ndo ¢ uma forma paulina de se expressar. Além disso, pode
ter ocorrido uma elaboracao de Paulo na composicao original, visto que no verso
8b o texto possui uma redundancia: “até a morte e morte de cruz”. Essa expressao
nao tem correspondente no vocabulario, nem na constru¢do. Provavelmente, Paulo

a insere devido a importancia da cruz na sua teologia®®.

Se esta frase ¢ uma adig¢@o de Paulo a um hino ja existente, ha de servir como
comentario enfatico a seus leitores filipenses. Numa cidade romana, e aos
ouvidos dos membros da igreja que, sem duvida, tinham orgulho de suas
ligagdes com uma coldnia romana (At 16; vejam-se pp. 16-18), esta mengao
da cruz faria soar uma nota de horror e de aversdo. S6 a camada mais baixa
da sociedade — a classe dos escravos — morria por crucifixdo. Entretanto,
o Senhor da Igreja consentiu em terminar Sua vida num patibulo romano, e
(do ponto de vista judeu) morrer sob condenagdo divina®.

Ademais, sobre a impossibilidade de o texto ser uma composigdo

paulina, Soares salienta que no inicio do hino, como se encontra na carta, inicia-

% BORTOLINI, 2010, p. 27.
STHEYER, 2009, p. 132.

8 SOARES, 2009, p. 34.

% MARTIN, 1985, p. 113.
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se com um pronome relativo “o qual” deixando entender que havia uma frase
anterior que continha o referente pronome, frase que foi suprimida por Paulo.
O verso 5 serve, portanto, como uma frase de ligacdo para conectar o texto do
apostolo com a primeira frase do hino®.

Consequentemente, se Paulo ndo ¢ o autor do texto original, entdo quem
o compos? Os estudiosos que se debrugaram com afinco sobre o texto propuseram
algumas sugestoes, todavia nota-se que nao hé consenso entre eles.

L. Ligier, em seu estudo sobre a pericope, apelou para o pano de fundo
da sinagoga, afirmando ser um judeu o autor do hino. Kdsemann, em uma analise
critica do texto, eliminou qualquer possibilidade de influéncia judaica sobre o
autor, argumentando que o autor recebeu influéncia do mundo helenistico e do
mito gnodstico. Sanders acredita se tratar de uma integragdo entre ideias semiticas e
helenisticas. Martin, por sua vez, defende a tese de que o hino se originou em uma
escola de missao helenistica judaica, representada por Estevao, que vislumbrou a
vitéria cosmica de Cristo e procurou explicar isso na categoria de literatura judeu-
helenistica®'. Diante das divergéncias supracitadas, Heyer afirma: “Nao sabemos
quem foi o autor do salmo, mas era certamente alguém versado na Escritura e na

tradicao™®2.

5.1 A fonte principal

Ao observar o hino, estudiosos tém visto nele paralelos com textos
veterotestamentarios. A humilhagdo e a dor do que “existe em forma de Deus”
encontra afinidade com: a) os salmos do justo sofredor (S122; 69; 86), b) o cantico
do servo sofredor de Is 53 (alguns fazem paralelos com outros textos de Isaias que
também expressam as caracteristicas do servo sofredor, por exemplo: Is 45.22 ¢
49.7); e c) o discurso sobre a sabedoria preexistente, a qual se encontra de forma
embrionaria no Antigo Testamento (Pv 8.22-30)%.

Heyer entende que o autor do salmo a Cristo focalizou a vida ¢ a
morte de Jesus na chave da tradi¢do judaica, o justo sofredor. Este era um homem

segundo o coracdo de Deus, que seguiu o caminho do Senhor, apareceu como um

% SOARES, 2009, p. 34.
1 Cf. as opinides dos estudiosos sobre o assunto em MARTIN, 1985, p. 126-127.
2 HEYER, 2009, p. 134.
S HEYER, 2009, p. 132.
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sinal de esperanga em um mundo abarrotado de iniquidade.

Nos salmos, o justo se lamenta das desgragas sofridas (S122; 69). Isaias
falou do sofrimento do justo o qual chamou de “servo do Senhor” (Is 53.11).
No periodo intertestamentario, o sofrimento do justo foi amplamente aceito,
expressando a ideia de que essa dor inocente ¢, a0 mesmo tempo, inevitavel e
necessaria. Assim, o salmo enfatiza a obediéncia do justo que abriu mao da sua
posicao (F12.7)%.

Lohmeyer, em sua monografia Kyrios Jesus, reconheceu a dependéncia
do hino em relagdo aos canticos do Servo®. Bortolini acredita que o autor do hino
retoma o quarto canto do Servo de Javé de Isaias 52.13-53%, Por isso, sustenta-
se que o contexto da cristologia do hino foi fornecido pela versdo do tema do
Servo Sofredor. Paulo retomou o que originalmente foi escrito sobre a sabedoria
e aplicou-o a Cristo.

Todavia, Dunn entende que o hino esta dominado pelo paralelo de Adao/
Cristo. Isto ¢, a obediéncia de Jesus a desobediéncia de Addo. Adao existindo em
imagem divina se agarrou a igualdade a Deus; apesar de ser homem, ele se exaltou
e foi desobediente, portanto, foi condenado a uma existéncia sob o poder do
pecado e da morte. Em contraste, Cristo existindo em forma de Deus ndo agarrou
a sua igualdade a Deus, mas tomou a forma de servo, aceitou a condi¢cdo humana, e
humilhou-se até a morte, por conseguinte, Deus o exaltou ¢ lhe conferiu um titulo
e honra devida®.

Diante das opinides apresentadas, constata-se que nao existe um consenso
entre os estudiosos sobre a fonte que serviu de base para a constru¢ao do hino. No
entanto, ¢ notdrio, que o hino teve paralelos com a literatura veterotestamentaria,
fato esse que legitima a afirmacao de Heyer de que, certamente, o autor era alguém

versado na Escritura e na tradigdo.

% HEYER, 2009, p. 133-134.
8 CERFAUX, 2012, p. 294.

¢ BORTOLINI, 2010, p. 26-28. Sobretudo para M. Gourgues (1995, p. 71) o trecho
ndo aponta claramente para alguma influéncia dos cantos de Isaias sobre este hino.
E verdade que na segunda parte (Fl1 2.10) deparamos com a citagdo explicita de um
texto de Isaias (Is 45.23), mas este texto ndo pertence aos cantos do Servo. Percebem-
se igualmente certas afinidades de vocabulario, nada, porém de modo a provar com
certeza a imitag@o deste poema por Paulo ou pelo menos do hino.

¢ DUNN, James D. G. Unidade e Diversidade no Novo Testamento: um estudo das
caracteristicas dos primordios do cristianismo. Santo André: Academia Crista, 2009,
p. 233.
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5.2 Liturgia Batismal

Em geral, se aceita que o hino ¢ um exemplo de liturgia primitiva, ndo
com um tributo doxolodgico a Cristo, mas tendo em mente um proposito exortativo.
Paulo, conscientemente, esta trazendo a lembranca de seus leitores que considerem
o significado do hino num ambiente de adoragdo. Para Martin, o ponto central do
ensino do hino é o senhorio presente e final de Jesus Cristo e o caminho tomado por
ele para esse titulo, por isso, assegura que a confissdo: “Jesus Cristo ¢ o Senhor”
(v.11) se transformaria na experiéncia dos leitores, quando cressem nesse artigo de
fé, e confessassem sua entrega obediente ao senhorio de Cristo. Destarte, o lugar
mais fidedigno como origem da confissdo ¢ um ambiente de adoragdo, sendo o
verso 11 o climax de uma pericope que, por sua vez, tem as caracteristicas de uma
composicao coral ou litargica. Quanto ao lugar mais preciso do uso do hino, pode-

se mencionar, a ceia do Senhor e o batismo®.

Os cristdos convertidos eram batizados nus. A analogia com os ritos
judaicos podia sugeri-lo; o fato se acha explicito na pratica romana descrita
por Hipdlito e indicada em todas as representacdes do batismo na arte
cristd [...] A convergéncia de ambos os tipos nas recorda¢des batismais
das paréneses paulinas ¢ mais facilmente explicada pela suposi¢do de que
os candidatos desde o principio tiraram a roupa para serem batizados e
depois a revestiram, ¢ de que a essas agdes naturais era dado significado
metaforico®.

A pratica batismal tinha um simbolismo muito forte para as comunidades
paulinas. Por tras da pratica supracitada, estava a no¢do mitica de despir-se do
corpo, do “velho homem”, e de revestir-se do “novo homem?”, tirar de si os maus
habitos para revestir-se dos habitos virtuosos, o que confirma o fato de que para
os grupos paulinos, o batismo apresentava variedade de alusdes metaforicas ao
despir-se e vestir a roupa™.

Discute-se se a comunidade paulina utilizava algum credo formal, ou
confissdo de fé, por ocasido do batismo. Meeks certifica que, provavelmente, era

o batismo o ambiente mais propicio para a confissdo Kvpiog Incovg (O Senhor

% MARTIN, 1985, p. 129.

% MEEKS, Wayne A. Os Primeiros Cristdos Urbanos: o mundo social do apdstolo
Paulo. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 314.

" MEEKS, 2011, p. 314-315.
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¢ Jesus!). Esse fato traz consigo correspondente a aclamagao de Jesus exaltado
pelos poderes cosmicos, descrito no hino (F1 2.10-11). A conexao com F1 2.10s
sugere que o batismo era o Sitz im Leben para este e para poemas ou canticos
similares que descrevem a guenose, ou a humilhagdo de Jesus seguida pela
exaltacdo cosmica. Diante desses aspectos, Meeks conclui que o hino descreve
a entronizacdo de Cristo, quando todos se ajoeclham ao ouvirem o sinal de: “em
nome de Jesus”. Todos os que prestam obediéncia, no quadro mistico, sdo poderes
sobre-humanos. Provavelmente, esse fato faz acreditar que os cristdos Filipenses
estivessem acostumados a ouvir a formula em algum momento durante seu culto;
possivel conex@o com o batismo, a dobrarem o joelho e confessarem: “O Senhor

¢ Jesus Cristo™!.

6 O HINO COMO RESISTENCIA AOS PODERES IMPERIALISTAS

Como ja mencionado, a cidade de Filipos era majoritariamente
composta por romanos, os quais gozavam dos privilégios que a cidadania romana
lhes conferia. A cidade, também, detinha um status, visto que era ela regida pelas
leis romanas. Desse modo, como era comum em uma cidade romana, praticava-se
o culto ao imperador, onde este recebia adoragdo como uma divindade. Segundo
Crossan ¢ Reed, “o culto do imperador era desde o comego uma instituigdo de
grande importancia para as comunidades provinciais, literalmente, desempenhando
papel central no desenvolvimento de novas cidades””.

No Oriente, bem antes da época romana, os soberanos eram honrados
como deuses. Os imperadores romanos legaram para si esta dignidade divina. Se
lhes rendia um culto por ser atribuida a eles ascendéncia divina. Em principio,
esse culto era devotado apenas aos imperadores romanos ja mortos; no entanto,
mais tarde, a pratica foi estendida, do mesmo modo, ao imperador vivo. No
império romano, este culto tinha seu centro no Oriente. Porém, os imperadores
reconheceram o proveito que poderiam tirar dessa pratica para a unidade do

Império e, trataram logo de incentivar com todas as forgas’.

' Cf. MEEKS, 2011, p. 309-316.

2 CROSSAN, John Dominic. REED, Jonathan L. Em Busca de Paulo: Como o apdstolo
de Jesus opos o Reino de Deus ao Império Romano. Sao Paulo: Paulinas, 2007, p. 188.

* CULLMANN, Oscar. Cristologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2008, p.
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Além disso, outro aspecto importante no entendimento do contraste em
que o hino de Filipenses 2 faz com a teologia imperial romana ¢ o titulo Kipiog.
No contexto cultual, o imperador era chamado de Kipiog, como um sinal de poder
politico, bem como, por outro lado era honrado como um deus. Esse termo estava
em processo de se tornar o titulo chave™ do culto ao imperador (Cesar ¢ Senhor).

Segundo Cullmann, a formula Kvpiog era empregada nessa época, nao
somente pelos cristdos, mas também os pagdos usavam essa expressao em seu
sentido religioso absoluto. Afirma ele, que o uso profano ¢ politico desse nome
devia achar-se bastante difundido ao seu emprego religioso, em razao de se
entender que a soberania sobre o império era considerada, na antiguidade, uma
emanagao da soberania sobre o universo. Diante disso, a profissao de fé politica
Oco¢ kiprog Kaioap (Senhor César), devia ter um verniz religioso aproximando
de Oco¢ Kaioap (deus Cesar). Portanto, a declaracdo de fé xkoprog Tnooivs Xpiorog”
(Senhor Jesus Cristo), representa uma resposta polémica ao titulo xiprog conferido
ao imperador ¢ as divindades helenisticas’.

As pessoas participavam da comunhdo na igreja por meio da fé
na ressurreicdo de Jesus Cristo e de confessa-lo como Senhor. Segundo Ladd,
essa confissdo tem um duplo significado. Primeiro, ela reflete a experiéncia
pessoal de quem faz essa declaragdo, visto que quem confessa ser Jesus Cristo
o Senhor ¢é porque o recebeu como Senhor. Esse individuo passou a ter um novo
relacionamento no qual reconhece a absoluta soberania e poder do Jesus glorificado
sobre sua vida. Segundo, confessar ser Jesus o Senhor, ndo ¢ simplesmente uma
declaragdo de relacionamento pessoal, porquanto a declaracdo esta baseada em
um fato superior, a saber: a autoridade cosmica de Jesus. No ato da confissdo, o
declarante afirma que por sua morte e ressurreicao Jesus foi elevado a um lugar de

soberania sobre todos os seres humanos, vivos € mortos’’.

261.

*DUNN, 2009, p. 128.

5 Segundo Cullmann (2008, p. 268). A associagdo dos termos Kyrios e lesous é, com
efeito, caracteristica da funcdo presente e pos-pascal do Jesus glorificado. E, pois,
natural que o uso deste titulo se tenha desenvolvido junto a salvagdo. Isto é o que
experimentaram os primeiros cristdos ao proclamarem que Deus fez de Jesus “Senhor
e Cristo” (At 2.36), que ¢ gragas a sua obediéncia de Ebed que ele foi “mais do que
elevado” e que Deus lhe deu este nome Kyrios que esta “acima de todo nome” (F12.9).

® CULLMANN, 2008, p. 261-262.

7 LADD, George Eldon. Teologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Hagnos, 2003, p.



Cristo como exemplo

Diante disso, cabe salientar trés aspectos importantes da dimensao
politica que o hino a Cristo confronta com a teologia imperial romana: 1) Enquanto
reis e governadores ganhavam o seu poder por meio da violéncia e da apropriag@o
por roubo, Jesus Cristo humilhou a si mesmo e tornou-se um verdadeiro
governante. 2) Somente o imperador romano era digno de veneracdo e adoragdo
ilimitada. Segundo Dio Cassio, no ano 66 d.C., o rei grande Tiridates se deslocou
em um cortejo triunfal até Roma para adorar ali a Nero, ao chegar, se ajoelhou
ao chdo, cruzou seus bracos e chamou Nero de seu senhor. 3) De igual modo,
o titulo de Kyrios em F1 2.11 contém conotagdo anti-imperial. Schnelle ressalta
que em uma inscricdo grega do tempo em que Nero era o imperador, encontra-
se a seguinte formulacdo: “O Kyrios do mundo inteiro, Nero”. A essa pretensao
politica-religiosa, o hino objeta uma nova realidade que perpassa qualquer poder
terreno’®.

Diante dessa realidade, o hino a Cristo exerce fungdo social na
comunidade. A expressdo da fé presente em suas linhas mostra o contraste ¢ a
consequente oposi¢do entre Jesus ressuscitado e os poderes politicos dominantes.
Esse contraste apresenta um embate no pensamento social da cidade de Filipos,
principalmente, se tratando de uma comunidade romana. Assim, em sintese, o hino
nos adverte que o Senhor do universo nao ¢ César, mas Jesus Cristo, que por meio

de sua humilhacdo assumiu tamanha posicao.

7 CONSIDERACOES FINAIS

Podemos constatar que ao verificar a hinologia em Paulo, nota-se
que as cartas paulinas estdo permeadas de material litirgico, que fazem parte da
estrutura articulada de seu pensamento, onde a pessoa e obra de Cristo recebem
destaque. Em geral, esses hinos eram cantados nas comunidades, principalmente
em ambiente de culto. Em sua maioria, os hinos consistiam em expressodes
espontaneas de louvor a Deus.

Ao analisar a estrutura do hino, observou-se que o texto trata-se de

uma composi¢ao pré-paulina. Embora alguns poucos assegurassem ser um texto

575.

8 Cf. SCHNELLE, Udo. Teologia do Novo Testamento. Santo André: Academia Crista;
Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 284-285.
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genuinamente paulino, ficou constatada, a presenca de vocabuldrios incomuns
na tradi¢do paulina. No entanto, Paulo ndo encontrou dificuldade em inseri-lo na
carta, fazendo algumas alteragdes no contetido original.

Logo, se tratando de uma composigdo que originalmente ndo pertencia
a Paulo, preocupamo-nos em analisar o possivel autor do texto. Diante das
possibilidades apresentadas, apontamos que possivelmente o autor do texto
era alguém versado nas escrituras hebraicas, eximio conhecedor dos textos
veterotestamentarios.

Além disso, o hino, possivelmente, era usado nas liturgias batismais,
onde os fi¢is externavam o reconhecimento do senhorio de Cristo sobre todo o
universo, através da expressao Kyrios lesous. Essa expressao tinha uma dimensao
politica-religiosa e confrontava diretamente a pratica do culto ao imperador, cujos
praticantes declaravam ser César o Senhor.

Logo, a comunidade deveria seguir o exemplo de Cristo, observar
o caminho que Cristo seguiu, com humildade e humilhacdo. Os conflitos
internos causavam desunido, e isso representava um problema que precisava
ser urgentemente sanado. Dessa forma, podemos notar que o hino apresenta
implicacdes sociais para a comunidade e confronta diretamente a teologia imperial
romana, porquanto, conforme o hino, César nao ¢ o Senhor, mas Jesus Cristo,
que se humilhou, assumindo a forma de servo, descendo o ultimo degrau da
humilhacdo - a morte na cruz, onde, s6 a partir dai, foi exaltado por Deus e ¢ o
Senhor para a gloria de Deus Pai.

Portanto, ¢ digna de nota a grande relevancia do Novo Testamento para
a formulagdo das doutrinas cristas, principalmente, os escritos paulinos e as mais
diversas ramifica¢des da sistematizac¢ao da sua teologia. Compreender Paulo ¢ um
grande desafio atualmente. Entretanto, investigar Paulo e suas cartas ¢, certamente,
um desafio arduo para qualquer pesquisador, mas tal tarefa trara consigo a alegria

de novas descobertas.
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