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ESCATOLOGIA NA SEGUNDA
METADE DO SECULO XX

Klass Runia*

INTRODUCAO: A ERA DA ESCATOLOGIA

Exatamente ha cem anos, James Orr (1844-1913) predisse que o século XX
seria a era da escatologia.! Os primeiros sinais desse desenvolvimento jd seriam
visiveis quande, em 1892, o erudito alemdo da 4rea de Novo Testamento, Johan-
nes Weiss (1863-1914) publicou uma monografia defendendo a tese de que a mis-
sio de Jesus foi a proclamagdo da vinda iminente de um reino transcendental de
Deus, no qual ele mesmo deveria se manifestar como Messias.? Jd no primeiro
ano do novo século, Albert Schweitzer (1875-1965) publicou seu livro sobre a
messianidade e o sofrimento de Jesus.3 Ele também era da opinido de que a men-
sagem de Jesus centralizava-se em seu ensino de que a vinda do reino de Deus era
iminente. Em seu segundo livro, A Busca do Jesus Histdrico, reafirmou essa opi-
nifio e também destacou que infelizmente a expectativa de Jesus revelou-se um
engano. O iltimo capitulo encerra-se com as palavras; “ao meio-dia daquele
mesmo dia — em 14 de Nizi, na noite em que o cordeiro pascal era comido —
Jesus gritou e expirou. Ele tinha preferido ficar consciente até o fim.”4 Visto que
Schweitzer nio acreditava que Deus ressusciton a Jesus dos mortos, tudo que
restou foi um grande mestre de moral superior.

Nio causa surpresa que essa “escatologia consistente” de Jesus, como ex-
posta por Weiss e Schweitzer, nio teve impacto sobre os tedlogos liberais mais
destacados, que continuaram a defender uma escatologia evolutiva e otimista.
Emil Brunner estava parcialmente correto quando acusou Schleiermacher (e seus

*Klass Runia € professor de teologia prética, emérito, da Universidade Teolgica das
Igrejas Reformadas (Gereformeerde Kerden), em Kampen, na Holanda. Esse artigo, traduzido por
Daniel Vieira Soares de Oliveira, foi originalmente publicado em inglés pelo Calvin Theological
Journal, vol.32, n. 1, abril de 1997

| ames Orr, The Progress of Dogma (London: Hodder & Stoughton, 1901) 345.

2 Johannes Weiss, Jesus’ Proclamation of the Kingdom of God, trad. e ed. Richard Hyde
Hiers e David Larrimore Holland (Philadelphia: Fortress, 1971).

3 Albert Schweitzer, Das Messianitiits und Leidensgeheimnis: eine Skizze des Lebens Je-
su, 3*. ed. (Tiibingen: Mohr, 1956) Tradug#o em inglés: The Mystery of the Kingdom of God: The
Secret of Jesus” Messiahship and Passion, trad. Das Abendmahl (New York: Macmillan, 1950).
Ele também propds a mesma opinifio na dltima parte de seu brithante panorama das primeiras ten-
tativas de desemaranhar o mistério de Jesus na forma de uma “Vida de Jesus”, The Quest of the
Historical Jesus: A Critical Study of its Progress from Reimarus to Wrede, trad. William Mon-
tgomery (New York, 1956). - :

4 Atbert Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus, 395.
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epigonos) de ter criado um vicuo escatoldgico, um buraco escatolégico, por nio
reconhecer a natureza escatolégica do Novo Testamento.® Pois tanto Schweitzer
quanto Weiss tinham reconhecido a dimensdo escatoldgica do texto, mas ar-
gumentavam que esse apocalipsismo era inttil, e até mesmo problemético para a
teologia. De fato ambos rejeitaram a escatologia do Novo Testamento em favor de
uma viso ética e liberal do cristianismo.

Foi preciso um desastre da magnitude da Primeira Guerra Mundial para
quebrar o otimismo da teologia liberal. Paul Tillich (1886-1965) nos fala de suas
experiéncias como capeldo no exército alemdo. Durante a batalhas de Cham-
pagne, em 1915, houve um ataque noturno em que muitos de seus amigos pesso-
ais foram feridos ou mortos. “Durante toda aquela noite longa e horrivel atraves-
sei fileiras de homens moribundos e muito de minha filosofia classica alemd en-
trou em colapso — a creng¢a de que o homem podia dominar cognitivamente a
esséncia de seu proprio ser, a crenga na identidade de esséncia e existéncia.... O
conceito tradicional de Deus estava morto.”

Tillich formula o colapso do pensamento liberal em termos bastante filosé-
ficos. Karl Barth (1886-1968) afirmou-o em uma nova linguagem teoldgica. Na
primeira edi¢do de seu comentdrio de Romanos Barth rejeitou completamente a
velha teologia liberal. Ela ndo tinha idéia da transcendéncia de Deus, da total pe-
caminosidade do homem e da graga de Deus em Jesus Cristo como a auto-
revelagio de Deus. Ao mesmo tempo ele simplesmente recusou reafirmar a teolo-
gia ortodoxa tradicional, porque embora essa teologia reconhecesse a graga de
Deus em Jesus Cristo, nio reconhecia suficientemente a liberdade da graga de
Deus. Ele também rejeitou a escatologia evolutiva da teologia liberal, mas ao
mesmo tempo acusou a teologia ortodoxa de ter feito da escatologia “um pequeno
e totalmente inofensivo capitulo no fim da dogmética”.” Nio obstante, tanto Ti-
llich quanto Barth produziram abordagens abstratas e dogmaticas a escatologia,
baseados em grande parte nessa fuga do trabalho da exegese critica. Por causa
desse impacto sobre a teologia do século XX, comego com um pequeno resumo
das idéias escatoldgicas de Barth, mesmo que esse artigo focalize os desenvolvi-
mentos na escatologia da segunda metade do século XX.8

5 Emil Brunner, Die Mystik und das Wort: der Gegensatz zwischen moderner Religion-
saulffussung und christlichen Glauben dargestellt an der Theologie Schleiermachers, (Tiibingen:
Mohr, 1924) 268, 288.

6 Citado em Time, 16 de marco de 1919, 47.

7 Karl Barth, Epistie to the:Romans, trad. Edwyn C. Hoskyns (London: Oxford University
Press, 1933) 500. '

8 As perspectivas teol6gicas da primeira metade deste século jd foram estudadas em mui-
tas publicagdes. E.g., J. E. Fison, The Christian Hope: The Presence and the Parousia (London:
Longmans, Green and Co., 1954) 51; G. C. Berkouwer, The Return of Christ, trad. James van
Qosterom, ed. Marlin J. van Elderen (Grand Rapids: Eerdmans, 1972) 9-31; Anthony A. Hoekema,
The Bible and the Future (Grand Rapids: Eerdmans, 1979) 288-316; Brian Hebblethwaite, The
Christian Hope'(Grand Rapids: Eerdmans, 1984) 131-98.
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TEOLOGOS E TEMAS PRINCIPAIS

Karl Barth: Presentificagdo e Eternizagdo

Durante seu preparo teoldgico e também em seus primeiros anos de minis-
tério no povoado de Safenwill (Suica) Barth foi profundamente influenciado pela
teologia liberal de seus professores (Adolf Harnack ¢ Wilhelm Herrmann, entre
outros). Mas em seu primeiro livro, A Epistola aos Romanos (primeiramente pu-
blicado em 1919, 2% ed. revisada em 1922), seu pensamento pareceu estar cheio
de escatologia como indica sua bem conhecida afirmacdo: “Se o cristianismo nio
for uma escatologia radical, ele nfo tera relagio com Cristo.”

Barth ndo usou o termo escatologia no sentido tradicional do dltimo capi-
tulo da dogmatica, tratando do futuro do mundo e dos individuos. Seu conceito de
escatologia era profundamente atualistico e existencial. Cada momento do tempo,
¢ portanto da histdria, tanto do mundo quanto do homem, estd continuamente sob
a crise, o julgamento da eternidade. O eschaton & “a crise existencial do homem
vivendo constantemente nos limites da eternidade de Deus.”10

Mais tarde Barth admitiu que o seu conceito de escatologia naqueles anos
tinha sido moldado em termos de um contraste abstrato entre tempo e eternidade.
Indubitavelmente, o aspecto atual também & real, mas ndo em tudo. Além de ser
atual a escatologia também ¢ teleolégica. Em sua Dogmadtica da Igreja, K. Barth
desenvolveu uma abordagem diferente: a Escatologia plenamente determinada
pela Cristologia. Assim como Jesus Cristo € o principio de todos os caminhos e
obras de Deus, assim também ele serd o fim deles. Nao ha auto-revelagio divina
além de Jesus Cristo. Para a escatologia isso significa que no fim dos tempos e da
histdria, essa auto-revelacdo em Jesus Cristo serd “revelada” aos olhos de todos.
O eschaton € a “re-velagdo” (o des-velar) do que Deus, desde toda a eternidade,
decidiu fazer em Cristo. Isso também se aplica ao futuro de todo ser humano.
Aqui também re-velacédo & o termo chave. Nosso futuro eterno nio significa “um
novo comego, desenvolvimento e continuagio da vida humana em um tempo apds
a morte”, mas nossa vida, como a temos vivido e como foi redimida através do
julgamento salvador de Deus em Cristo, estard eternamente diante dos olhos de
Deus. O eschaton nio ¢ uma continuagdo intermindvel dessa linha, mesmo que
em um plano superior, mas serd a “eternizago” dessa vida e de toda a histdria.
Infelizmente, Barth ndo pode terminar sua Dogmdtica da Igreja. A Dogmitica é
uma obra inacabada e nds nio:sabemos se Barth mudaria seu pensamento caso
conseguisse terminar os volumes sobre escatologia.

9 Barth, Epistle to the Romans,‘3 14.
10 Berkouwer, Return of Christ, 27.
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Rudolf Bultmann: Escatologia Existencial

O nome de Rudolf Bultmann (1884-1956) deve ser mencionado imediata-
mente apés o de Barth. De muitas formas ele influenciou profundamente o debate
teol6gico sobre escatologia durante as primeiras décadas apds a Segunda Guerra
Mundial. Bultmann, é claro, foi contemporéneo de Barth, ¢ inicialmente cooperou
com ele na assim chamada teologia dialética em sua famosa revista Zwischen der
Zeiten (Entre os Tempos). Ambos liam o Novo Testamento como kerygma € con-
cordavam que, na proclamagéo desse kerygma hoje, somos confrontados com uma
decisdo escatoldgica na qual a eternidade irrompe em nossa existéncia. Mas havia
diferengas essenciais também. Bultmann foi um dos mais radicais expoentes da
pesquisa histérico-critica e afirmou em seu livro Jesust! que ndo sabemos quase
nada sobre o Jesus histérico.

A influéncia de Bultmann tornou-se significativa apds a segunda guerra
mundial, quando um artigo intitulado “Novo Testamento e Mitologia”,!2 que ele
apresentara como prelegdo em 1941(!) na Alemanha, foi publicado, provocando
um tremendo debate. Seu ponto de partida era a convicgdo de que o Novo Testa-
mento estd cheio de quadros e imagens mitolégicos que ndo sdo mais aceitdveis
para o homem moderno. Os escritores do Novo Testamento pensaram € escreve-
ram em termos da visdo de mundo antiga: um universo consistindo de trés niveis.
O nivel superior é o mundo sobrenatural de Deus, habitado por anjos. O nivel in-
ferior é o escuro submundo povoado de demdnios. O nosso mundo humano estd
no meio. De acordo com os autores do Novo Testamento, hd uma interagio cons-
tante entre esses mundos. Lemos sobre a intervencdo continua de Deus nos acon-
tecimentos de nosso mundo e sobre anjos e demonios, sobre o Filho de Deus en-
carnando-se ¢ retornando ao céu no dia de sua ascensdo. Mas tudo isso, argu-
menta Bultmann, é completamente inaceitdvel para o homem moderno. Em uma
frase fregiientemente citada ele escreveu: “é impossivel usar a luz elétrica e o ra-
dio e aproveitarmo-nos das modernas descobertas médicas e cirtirgicas e ao mes-
mo tempo crer no mundo de demdnios e espiritos do Novo Testamento”.

As conseqiiéncias para o contetido da fé crista eram de fato de longo alcan-
ce. Ndo ha mais lugar para encarnag@o, para expiagdo de nossos pecados através
da morte de Cristo na cruz, para sua ressutrei¢@o e ascenso e para seu retorno no
fim da historia do mundo. Quando ndo mais aceitamos a visdo de mundo antiga,
tudo muda. “A histéria da descida de Cristo ao inferno e sua ascensio ao céu €
suprimida. Ndo podemos mais esperar pelo retorno do Filho do Homem nas nu-
vens do cén ou ter a esperanga de que o fiel o encontraré nos ares (1Ts 4:15ss)”.

1 Rudolf Bultmann, Jesus (Berlin: Deutsche Bibliothek, 1926).

12 Rudolf Bultmann, “New Testament and Mythology,” in Kerygma and Myth: A Theo
logical Debate, ed. Hans Werner Bartsch, trad. Reginald H. Fuller (New York: Harper & Row
1961) 1-44.
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O fato de que o homem moderno ndo mais € capaz de crer em todas essas
coisas significa que devemos simplesmente elimind-las de nossa Biblia? Este foi
o método do liberalismo do século XIX, que simplesmente eliminou todos os mi-
tos da Biblia, transformando Jesus em um mestre de moral e reduzindo o Novo
Testamento a um livrete de preceitos éticos. Bultmann escolhe um caminho um
pouco diferente, mesmo que os resultados sejam similares. De fato devemos des-
mitologizar a Biblia, néo pela eliminagio dos elementos miticos, mas por sua re-
interpretagio. Eles contém uma mensagem muito importante, pois nos falam das
experién-cias religiosas dos primeiros cristdos. Apds a morte de Jesus eles desco-
briram que em sua mensagem e em sua cruz eram libertados do poder do pecado.
A vida humana é uma vida “na carne”, uma vida para esse mundo e as coisas
desse mundo somente. Aparentemente isto soa espléndido, mas na realidade si-
gnifica que nos tornamos escravos desse mundo. O que precisamos € de uma vida
nova e auténtica, de uma vida “no espirito”. Tal vida é possivel somente através
da fé no kerygma de Jesus Cristo, porque esse kerygma liberta o homem de seu
passado e lhe abre um novo futuro.

Entretanto, esse futuro ndo deve ser entendido no sentido temporal; € o
mundo de liberdade na qual o homem entra no momento da fé. O Novo Testa-
mento geralmente expressa isso em imagens miticas, mas o evangelista Jodo dei-
xa claro que essa liberdade é uma realidade presente. Todo aquele que cré em
Cristo nfo € julgado, mas passou da morte para a vida (Jo 5:24). Na teologia de
Rudolf Bultmann os elementos miticos nio sio eliminados mas existencializados.
Tudo é focalizado no “agora” escatoldgico e o futuro desaparece no horizonte. O
resultado, portanto, difere pouco do de Schweitzer ¢ Weiss: a apocaliptica do
Novo Testamento € des-temporalizada.

Em 1958 Bultmann novamente trata extensamente da escatologia em seu
livro Histéria e Escatologia.l? A obra, de fato, ndo oferece muita coisa nova, ji
que nds, de novo, encontramos uma completa desmitologizagio do Novo Testa-
mento. Conforme Bultmann, Paulo nfo tinha interesse na consumacio da histéria
de Israel e da humanidade. O Paulo real nio estd em Romanos 9-11 (uma digres-
sdo inadequada), mas em Romanos 7 e 8, onde ele aparece diante de Deus no
“agora” escatoldgico. A escatologia de Paulo aparece em afirmagfes tais como:
“Se alguém estd em Cristo, € nova criagio. As coisas antigas j& passaram; eis que
coisas novas surgiram!” (2 Co 5:17). “A vinda de Cristo ¢ um evento eterno que
acontece Tepetidamente no intimo de cada pessoa, em cuja alma Cristo nasce, so-
fre, morre € Tessuscita para a vida eterna”.14 Isso, é claro, envolve uma tremenda
redugdo da mensagem do Novo: Testamento. Ji se indicou que Paulo, a despeito
de tudo o que ele disse sobre a nova criagiio e sobre a libertagio que ji aconteceu,

13Rudolf ‘Bultmann, History and Eschatology (Edinburg: Edinburg University Press,
1957). (Trad. do alemio: Geschichte und Eschatologie, 2°. ed.., [Tiibigen: Mohr, 1964] ).
14 1bid,, 182,
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refere-se, explicita ou implicitamente em 69 passagens, a salvagdo em seu aspecto
Suturo.15

O programa de desmitologizagio de Bultmann foi amplamente debatido no
pos-guerra. Inicialmente seus numerosos e brilhantes discipulos seguiram seus
passos, mas gradualmente ¢ cada vez mais tornaram-se criticos de sua tese radical
de que nés quase nada sabemos sobre o Jesus histérico. No que se referia a sua
escatologia muitos continuaram fiéis & sua concepgdo atualistica. Gerhard Ebe-
ling, por exemplo, falou dos dados do Novo Testamento como “um conglomerado
de concepgBes mitolégicas do mundo”.!6 Ebeling néo nega que pertenga a nature-
za da fé essa relagdo com o futuro, mas no caso dele, também, esse futuro visa a
existéncia humana, porque o futuro é “o que, estando ainda por vir, ji agita a
consciéncia”. 1?7

Oscar Cullmann e Herman Ridderbos: Histéria da Salvagéo

A oposicio a desescatologizagio do futuro veio principalmente dos tedlo-
gos da teologia histérico-salvifica (heilsgeschictliche).'® O primeiro a ser menci-
onado é o suico (de Basiléia) Oscar Cullmann, especialista em Novo Testamento.
Logo apés a Segunda Guerra Mundial ele publicou Cristo e o Tempo.!® Mesmo
que ndo trate diretamente do ensaio de Bultmann, “Novo Testamento e Mitolo-
gia”, por todo o livro ele debate com Bultmann com base em seus escritos anterio-
res.

Cullmann ressalta que Deus age no tempo que ele mesmo criou. Para
Cullmann a concentragio de Bultmann no “agora” escatolégico levanta a seguinte
questio: “Pode-se (como Schweitzer e Bultmann afirmam) destacar a escatologia,
entendida como futura, e a perspectiva histérico-redentora com ela relacionada,
da esséncia do Novo Testamento por serem secunddrias? Ou elas pertencem a
prépria natureza dessa mensagem?"20 Apelando para o panorama mais amplo da
histéria biblica da salvagiio, a resposta de Cullmann é inequivoca. A histéria da
salvagio comega com a criagfio dos céus e da terra e terminard com a consumagio
de todas as coisas. O centro dessa histéria é Jesus Cristo, sua manifestagfio, sua
cruz e sua ressurreigio. Partindo dele podemos distinguir trés aspectos na histdria
da salvagéo:

15 Burton Hamilton Throgkmorton, The New Testament and Mythology (Philadelphia:
Westminster, 1960) 162.

16 Gerhard Ebeling, The Nature of Faith, trad. Ronald Gregor Smith (London: Collins,
1961) 173.

17 1hid., 180; cf., 219.
18 Niio devemos nos esquecer que Barth também rejeitou o programa de Bultmann,

19 Oscar Cullmann, Christ and Time: The Primitive Christian Concept of Time and His-
tory, trad. Floyd_ V. Filson, ed. revis. (Philadelphia: Westminster, 1965 {1950] ).
20 ppid., 3.
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1. A histéria de Israel - a luz de Cristo essa é a hist6ria da preparagio.

2. A histéria de Jesus Cristo é o centro.

3. A histéria posterior a Cristo, o tempo da igreja, do desdobramento, re-
sultando em sua segunda vinda.

3P4l

Esse terceiro aspecto da histéria € caracterizado pela tensio entre o Ja €eo
“ainda ndo”. Ao mesmo tempo o “ja” dd-nos a garantia de que o “ainda nio” serd
cumprido. Nesse contexto Cullmann usa a metifora do Dia D e do Dia V (isso foi
logo apds a Segunda Guerra Mundial). A invasdo ji aconteceu, € nesta ponta de
praia a batalha decisiva ji foi travada. Agora estamos esperando o Dia V.

Em um estudo subseqtiente, Salvagdo na Histéria,2! Cullmann defendeu-se
das criticas de Bultmann e seus discipulos, embora desse poucos detalhes de sua
posigio. Ele ainda cré que a histéria da salvagio é a base comum de todos os au-
tores do Novo Testamento.?? Por todo o Novo Testamento ha tensio entre fé em
uma decisiio ja feita e a concomitante expectativa do que ainda ndo se cumpriu.
Esperamos um novo ato de Deus, que é mais que um simples desvelar do que ja
temos em Cristo. O futuro &, de fato, futuro. Coisas novas acontecerdo: a ressur-
rei¢do dos corpos, sua transformagio pelo Espirito e a vinda de uma nova criagio
sobrenatural.23 Por isso € bastante correto falar da doutrina das “dltimas” coisas.

Na Holanda Hermann Ridderbos expds, em seus livros mais importantes,
uma teologia da histéria da salvag¢@o similar. Em A Vinda do Reino,?* tratando da
proclamagdo de Jesus sobre o reino nos evangelhos sindticos ele ressalta que ha
dois temas claros dessa proclamagio:

1 - O reino ji veio na pregagao e nos atos de Cristo (morte e ressurrei¢do);
2 - A parousia do Filho do Homem no futuro.

O proprio Jesus relaciona esses dois temas no misterioso dito de que o Fi-
lho do Homem (Dn 7) deve ser rejeitado, sofrer muito, ser morto (Is 53) e levan-
tar-se dentre os mortos apés trés dias.2’ Ridderbos concorda com Cullmann em
que nos evangelhos sindticos o centro do tempo ndo estd no futuro, como para o
judaismo, mas no passado, a saber, na vinda ¢ nos atos de Cristo.26 Mesmo assim,
ainda ha a expectativa da parousia, que ¢ mais do que uma evolugio acontecen-

21 Oscar Cullmann, Salvation in History, trad. Sidney G. Sowers e a equipe editorial da
S.C.M. Press (London: 5.C.M. Press, 1967)

22 Ibid., 173

23 Ibid., 177.

24 Hermann Ridderbos, The Cammg of the Kingdom, trad. H. de Jongste, ed. Raymond
O. Zorn (Philadelphia: Presbyterian end Reformed, 1962).

25 Ihid.;461.

26 Ibid., 466.
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do no mundo. Ela sera o “ainda esperado ato poderoso do Filho do Homem em
sua forga”.27

Ridderbos percebe os dois temas nos escritos de Paulo.?8 Hi uma dupla
perspectiva: o perfectum (o que ji aconteceu) e o futurum (o que vai acontecer). A
expectativa do futurum é tao forte em Paulo que ele até introduz a idéia de um
atraso no fim e fala de seqiiéncias definidas pelas quais uma coisa nido pode ocor-
rer antes de outra.2% No Evangelho de Jodo notamos uma forte &nfase na realiza-
¢do do futuro no presente: “Quem cré no filho tem a vida eterna” (Jo 3:36), mas
a0 mesmo tempo o aspecto futuristico também aparece: “E se eu for e Ihes prepa-
rar lugar, voltarei e os levarei para mim, para que vocés estejam onde eu estiver”
Jo 14:3).30

Wolfhart Pannenberg: Apocaliptica e Escatologia Histérica

Por volta de 1960 aconteceu uma mudanca teolégica, especialmente entre
os que tinham sido influenciados por Bultmann. Eles voltaram a reconhecer que
ha uma progressio na histéria, a qual estd se movendo para um telos. Essa palavra
grega tem um duplo significado: “fim” e “propdsito”. Em 1961 Walter Kreck pu-
blicou seu livro Die Zukunft des Gekommenen (O Futuro daquele que Veio)3!
como uma polémica continua com Bultmann, Gogarten e outros. Segundo Hen-
drikus Berkhof, dois fatores foram muito importantes nesse novo desenvolvimen-
to.32

Primeiro, a influéncia de Gerhard von Rad e sua escola, que liam o Antigo
Testamento (e conseqiientemente também o Novo Testamento) como testemunhos
dos atos do Deus de Israel na histéria. Segundo, a mudanga na atitude moderna
para com a vida. A mais nova geragio de tedlogos néo estava interessada no indi-
vidualismo e no neo-pietismo em face dos mistérios do mundo: fome, guerra,
opressio e discriminagdo. Eles procuravam uma inspiragio que contribuisse para
o progresso da humanidade. E assim houve um crescente interesse em uma histo-
ria que aponta para o futuro além do horizonte atual.

Um dos primeiros tedlogos em cujo pensamento podemos observar essa
virada e que a colocou em sua agenda teoldgica foi o jovem tedlogo Wolfhart
Pannenberg, em cuja teologia a histéria tem papel central. Pannenberg nio limita
sua considerag¢io da histéria & histéria da salvagdo, mas cré que Deus se revela na

27 Ibid., 469.

28 Herfnann Ridderbos, Paul An Outline of his Theology, trans. John Richard de Witt
(Grand Rapids: Eerdmans, 1975) 54

29 Ibid., 510.

30 Hermann Ridderbos, Het Evangelie naar Johannes: Proeve van een Theologische
Exegese, 2 vols. (Kampen: Kok, 1987-1992), 1.235, 2.138.

31 Walter Kreck, Die Zukunft des Gekommenen: Grundprobleme der Eschatologie
(Munchen: Kaiser, 1961).

32 4, Berkhof, Well-founded Hope (Richmond, Va: John Knox, 1969) 92.



Klass Runia, “Escatologia no Século XX 59

hist6ria universal da humanidade. Isso explica o seu grande interesse no pensa-
mento apocaliptico do perfodo interbiblico. Mesmo que os apocalipsistas tenham
apresentado suas idéias por meio de imagens estranhas e obscuras, eles entendiam
que uma histéria universal estava em andamento, a histdria que terd sua consu-
magao na ressurrei¢do dos mortos e na realizacfio do reino de Deus. Embora Pan-
nenberg rejeite o determinismo que encontramos em muita literatura apocaliptica
(esse determinismo é contrario a sua prépria antropologia visto que o ser humano
deve estar aberto ao futuro), ele esté claramente convencido pela idéia de histéria
dos apocalipsistas, que é a marcha para a consumag@o. Segundo ele, a crenga de
que a ressurreicdo dos mortos acontecera na consumag@o permitiu 4 jovem igreja
nascente ver a ressurrei¢@o de Jesus como uma “antecipagio” do fim de todas as
coisas, um fim que se encontra para além da fronteira da histéria.

Somente o futuro revelara tudo. Mesmo que Deus ja tenha se revelado na
histéria, particularmente em Jesus Cristo e em sua ressurreigao, essa revelagio foi
proviséria. Um dia Deus se revelard como o Senhor de toda a histéria. Entao fica-
ra evidente que Deus estava presente em cada momento do passado, presente
como o dnico que estd em sua futuridade. Gragas & ressurreicdo de Jesus temos
certeza da revelacgao ltima. A histéria de Jesus, especialmente sua ressurreigdo, €
para nés a chave para entender toda a realidade histdrica. “Jesus de Nazaré € o
fim de uma histéria ainda-ndo-completada e por essa razdo € o seu centro de si-
gnificado que n3o pode ser exaurido por nés que ainda estamos em marcha”.33
Entretanto, essa centralidade de Jesus e sua ressurreig@o nio mudam o fato de que
mesmo essa ressurrei¢do ndo é mais que uma antecipacio e tem carater provisé-
rio.

Mesmo assim, os crentes sabem que todas as coisas ja estdo sujeitas ao se-
nhorio de Jesus, embora de forma secreta (cf. Cl 3:3). Essa confissfo ndo pode ser
6 da boca para fora. Os cristios sabem que o propdsito real do senhorio de Deus
¢ remover as diferengas entre senhores e servos. Por isso eles devem fazer o pos-
sivel para cumprir as exigéncias desse senhorio. E 6bvio que a escatologia de
Pannenberg néo é passivista; pelo contrério, chama-nos a atividade no mundo.

Jiirgen Moltmann: Teologia da Esperanga.

Esse chamado 2 agdo €.ainda mais forte na escatologia de Moltmann, que
publicou seu principal trabalho sobre escatologia, Teologia da Esperanca, em
1964.34 A teologia da esperanga de Moltmann falou com impacto 2 geragio dos
anos sessentd, época de revoltas estudantis € outras formas de protesto sécio-
politico, porque tratava das questdes fundamentais que estavam sendo feitas por

33 W. Pannenberg, “Heilsgéschehen und Geschichte,” in Kerygma und Dogma 5 (1959)
287. i :
34 Jﬁrgen Moltmann, Theology of Hope: On the Ground and Implications of a Christian
Eschatology (New York: Harper & Row, 1967).
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muitos dentro e fora da igreja, tais como: Qual € a relevincia da fé para a histéria
do mundo e das nossas proprias vidas?

Moltmann foi profundamente influenciado pelo fildsofo marxista Ernest
Bloch. Esse judeu descrente estava profundamente impressionado pela orientagao
da Biblia para o futuro, orientacio que ele chamou de “principio de esperanga”.3
Como ateu, Bloch divorciou completamente esse principio da fé em Deus, que
entendia como uma ameaga 2 esperanca. A fé em Deus freqiientemente leva a
uma atitude de apatia. Assim, ele usou o conceito de Deus de Moisés e a atitude
escatoldgica de Jesus como indicativos do sentido utépico da vida (que, segundo
Bloch, manifestou-se de forma muito clara no Marxismo).

Moltmann emprestou de Bloch esse principio da esperanca mas, a0 mesmo
tempo relacionou-o & mensagem biblica de um Deus que estd preeminentemente
voltado para o futuro. Essa orientacio é constitutiva de seu ser. Ele enfaticamente
diferenciou sua concepgio das de Bultmann e Barth, visto que na teologia deles
nio ha mais espago para uma real expectativa do futuro.36 A fé de Israel, entre-
tanto, era claramente orientada para o futuro. Mesmo quando Deus apareceu para
Abrado, para Moisés, e para outros ele foi primariamente o Deus da promessa.
Por toda a sua histéria, mesmo apds sua fixagio em Canai, Israel continuou sendo
um povo “em marcha”. Tudo isso € muito claro na tradi¢o profética, fortemente
direcionada para o futuro. Nos escritos apocalipticos a renovagao vindoura adota
cada vez mais dimensdes césmicas; ela abarca ndo sé seres humanos e nacdes
mas toda a criagdo.

Moltmann também vé a ressurrei¢io de Jesus como central, mas ndo indi-
ca com essa expressio o mesmo que Pannenberg. A ressurrei¢do nao é o “fim” e o
“cumprimento” da promessa, mas, antes, sua renovagio e confirmagio. E um
novo comego, um comeco “definitivo”. Ela € uma re-criagdo: Deus de novo cria o
crucificado ex-nihilo. Dessa forma a Ressurreicio mostra o que serd o fim da
histdria: uma total e definitiva re-criagio desse mundo. Essa re-criagdo ndo € o
resultado final da histéria do mundo e dos processos em funcionamento nessa
histéria do mundo.

A escatologia de Moltmann ndo era e, contra algumas expectativas, nio se
tornou evolutiva.?? O mundo novo ¢ mais que o desvelar do que aconteceu na

35 Cf. Ernst Bloch, The Principle of Hope, 3 vols., trad. Neville Plaice, Stephen Plaice,
and Paul Knight (Cambridge, Mass.: MIT Press, 1986).

36 Moltmann, Theology of Hope 39. Nos dois casos o eschaton foi transformado em eter-
nidade transcendental, a0 mesmo tempo préxima e distante de todas as épocas da histéria. Mol-
tmann sabe que Barth mais tarde revisou sua escatologia transcendental e admitiu que em seu co-
mentério sobre Romanos 13:12 ele omitiu a teleologia que o texto atribui ao tempo, que se move
para um fim real (57). Mas Moltmann néo se deixou impressionar por essa auto-corre¢iio, porque
na Dogmudtica da Igreja, também a cruz e a ressurreigio de Jesus sfio o centro de toda a histéria, e
o futuro nio é mais do que o desvelar desse centro.

37 Conforme a distingfio de Moltmann entre futurum e adventus, em Diskussion ither die
“Theologie der Ho]j‘hung, 7 ed. Wolf Dieter Marsch (Munich: Kaiser, 1967) 210. Futurum (do
latim fuo = eu serei, relacionado & palavra grega phuo = eu cresgo) indica aquilo que nasce da
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cruz e ressurreigio de Cristo. E um verdadeiro novum. Ao mesmo tempo a pro-
messa desse novum nos desperta, pois sabemos muito bem que tipo de mundo
novo Deus quer. A congregaciio, que ¢ fundamentalmente uma congregagdo do
“éxodo”, é chamada a lutar contra toda injustica.

Nas conseqiiéncias priticas de sua escatologia, Moltmann aproxima-se da
teologia da revolugiio e da subseqiente teologia da libertagdo. Alguns criticos te-
miam que essa escatologia resultasse em pura horizontalizagdo e humanizagio.
Mas Moltmann sempre disse que era contrario a isso, e seus livros posteriores,
particularmente O Deus Crucificado,?® ndo nos dio nenhuma razdo para questio-
nar o que ele afirmou. Por outro lado, ndo se pode negar que em sua teologia toda
a &nfase é colocada sobre o eschatos (Deus como o tltimo, como o que vem a nos
a partir de seu futuro) e que os eschata (as Gltimas coisas) permanecem sem se-
rem tratados de modo suficiente.

O DEBATE ENTRE TEOLOGOS REFORMADOS HOLANDESES
Arnold A. van Ruler: O Reino e o Espirito

Neste século diversos tedlogos reformados holandeses também deram signi-
ficativas contribui¢des ao debate sobre escatologia. O primeiro a ser mencionado
¢ Arnold A. van Ruler (1908-1972, professor de teologia em Utrecht de 1937-
1972).3% Como no caso de Moltmann, a escatologia é essencial para van Ruler.40
Pode-se dizer que toda sua teologia € habilitada pela escatologia. Ndo é apenas
um apéndice aos outros capitulos da dogmadtica, mas toda a dogmdtica deve ser
estudada a luz dela. Na primeira pagina da primeira parte de sua tese de doutora-
do! ele cita as seguintes palavras de J. H. Gunning: “Estamos profundamente
convencidos de que assim como no primeiro século a confissdo de fé foi formada
por um movimento de retorno que teve seu ponto de partida na escatologia, assim
também a renovagio de nossa teologia sistematica e de nossa pregagao, renovagao
tdo necesséria hoje, vai resultar da escatologia.”

Para van Ruler, Deus € o Deus do futuro, isto €, o Deus que vem a nds a
partir de seu futuro. Portanto ndo € surpresa que toda sua teologia seja dominada
pela idéia do reino de Deus. Do seu.futuro, Deus, por assim dizer, irrompe no pre-

histéria. Cf. a nova ciéncia da futurologia, que faz predigdes na base dq que jd aconteceu. Adventus
(“vinda” ou “chegada”) refere-se ao que vem a nés a partir do futuro. E fruto da promessa de Deus
e inteiramente obra sua. :

38 Jirgen Moltmann, The Crucified God: The Cross of Christ as the Foundation and
Criticism of Christian Theology (New York:; Harper & Row, 1974).

39 Para uma coletdnea de ensaios chaves de van Ruler, veja Calvinist Trinitarianism and
Theocentric Politics, trad. John Bolt (Lewison, N.Y.: Edwin Mellen, 1989).

40 A anglise de Moltmann sobre van Ruler estd em The Crucified God 259-61, 263-64.

41 A_ A, van Ruler, De Vervulling van de Wet (Nijkerk: Callenbach, 1947) 21.
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sente.42 Do seu futuro, Deus, que é o Deus que age, cria a historia. Van Ruler
gosta de chamar a histéria de “danga circular dos atos de Deus”. Isso ndo se apli-
ca s6 2 histéria da salvagio biblica, mas a toda a histéria mundial. Esse “irrom-
per” de Deus na histéria significa que a realidade escatolégica ja é presente. O
reino estd presente em Cristo e no Espirito. Nos atos de ambos o reino toma for-
ma, embora de maneira oculta e proviséria. No caso do Messias, toda &nfase ¢
colocada na ex-piagdo e, no caso do Espirito, na renovagio, na santificacdo. O
préprio Espirito é um dom escatoldgico, que vem a nds a partir do futuro de Deus.
No Espirito o reino de Deus entra na existéncia da humanidade e do mundo.

Tanto a respeito da presenga do Espirito quanto de Cristo, inseparavel-
mente inter-relacionados, van Ruler usa o termo cumprimento, que nitidamente
distingue da idéia de “consumacgio”’. O cumprimento ndo é s6 oculto e provisério
mas também temporal. Van Ruler fala enfaticamente do intermezzo. Um dia o
Messias deixara de ser o Messias.4? “O mesmo é verdade do Espirito. Quando a
carne for suprimida, o derramar e habitar do Espirito cessard”.44 Na consumago
o ocultamento serd removido. A consumacdo excederd de forma ilimitada o que
vemos agora. Essa idéia de um duplo intermezzo e uma dupla cessacéo foi critica-
da (cor-retamente) por muitos outros te6logos holandeses (Berkouwer, Velema,
Hendriks, Rebel), mas ndo se pode negar que van Ruler trouxe importante contri-
buigdo para a renovacdo da forma escatoldgica de pensamento na segunda metade
do século.

Vinte anos apds sua tese de doutorado, ele escreveu um artigo sobre “os li-
mites da escatologizagdo”.45 Nesse artigo, opOs-se a nogdo de Moltmann de que o
eschaton serd uma creatio ex nihilo. O préprio van Ruler fala de uma creatio ex
creatura, ex culpa, ex salute (criacdo a partir do fato de ser criatura, a partir do
pecado e a partir da salvagdo).46 E uma recreatio no sentido em que ha movi-
mento, progressao € comunicagdo no eschaton de Deus. Isso significa que nds
mesmos devemos levar muito a sério a realidade criada. Nesse contexto van Ruler
também defende uma visio teocratica da sociedade, da vida politica, da cultura e
do estado. “Ha uma novidade radical na atividade escatoldgica de Deus, mas essa
novidade estd radicalmente ligada a sua fidelidade radical a tudo o que ele jé dis-
se ou fez”.47

42 Ibid., 72.

43 Ibid., 92.

4 Ibid., 149 ,

45 A. A. van Ruler, “Grenzen van de eschatologisering,” Theologisch Werk (Nijkerk: G.
F. Callenbach; 1972), IV, 102-18.

4 id, 112.

47 Ibid., 113.
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Hendrikus Berkhof: A Santificagdo do Mundo

O segundo tedlogo holandés que contribuiu para o debate escatolégico foi
Hendrikus Berkhof (1914-1995; de 1960 a 1981 foi professor de Teologia Siste-
mética em Leiden). Mais que qualquer outro na Holanda, estudou as questdes
metodolégicas*8 e hermenéuticas?® referentes a escatologia. Seu ponto de partida
¢é que a expectativa do futuro ja existia no corag@o dos patriarcas e recebeu um
novo impeto do Exodo do Egito. Mais tarde essa expectativa foi renovada na
promessa que Natd fez a Davi (2 Sm 7), reapareceu em Salmos (principalmente
nos chamados salmos reais) e foi aprofundada nas mensagens apocalipticas dos
profetas. E também muito nitida nas partes apocalipticas do Antigo Testamento,
nas quais toda a ateng@o € focalizada sobre a ultima e definitiva intervengdo de
Deus na histéria de seu povo e de todo o mundo. O Novo Testamento anuncia e
proclama que essa expectativa ja se cumpriu em Cristo, em seu aparecimento,
morte e ressurreicdo. Exatamente por esse motivo ele € o “fim” (telos) da histéria.

Ao mesmo tempo ele é também um novo comego. Na obra do Espirito, a
quem derramou sobre sua igreja apds subir aos céus, sua obra messidnica é conti-
nuada: agora os “muitos” sio incorporados a ele, o parceiro perfeito na alianga.
Podemos até mesmo falar de uma dupla obra do Espirito. Ha a renovagdo do indi-
viduo na justificagio e santificagdo.’0 Ha também a renovagdo do mundo na santi-
ficagfio das estruturas da sociedade. Essas estruturas também sdo utilizadas pelo
Espirito, de forma que “tanto quanto possivel permitam a transmissio ou, pelo
menos, abram espago para os prop6sitos do santo amor de Deus”.51 Como exem-
plo, Berkhof indica a cristianizagdo da Europa, na qual o fermento cristio tem
papel preponderante.52

Segundo Berkhof essa concepgdo ndo é triunfalismo cristdo. Berkhof dis-
tingue duas forgas sempre ativas na histéria do mundo ocidental, em analogia a
cruz e & ressurreicdo de Jesus Cristo. Essa analogia resultou da proclamago mis-
siondria.” Por um lado vemos que o evangelho influencia os individuos e a soci-
edade. Por outro, vemos que esse mesmo evangelho gera resisténcia. Assim, a
histéria mostra um quadro duplo. Vemos o quadro do “Cristo crucificado na his-
téria”34. Constantemente o evangelho desperta resisténcia de todo tipo (persegui-

48 H, Berkhof, “Over de méthode van de eschatologie,” Nederlunds Theologisch
Tijdschrift 19 (1964-65): 480-91.

49 H. Berkhof, “Hermeneutiek van de toekomstverwatching,” in Bruggen en Bruggeho-
ofden (Nijkerk: Callenbach, 1981), 122-40. Cf. também sua obra Well-founded Hope, 16, 22.

S0y, Berkhof, The Christian Faith: An Introduction to the Study of the Faith, trad. Sierd
Woudtra (Grand Rapids: Eerdmans, 1979)450.

51 pbid., 507.

52 jbid., 510, 515. :

53 H. Berkhof, Christ the Meaning of History, trad. Lambertus Buurman (Richmond. Va.:
John Knox, 1966) 100.

54 Ibid., 101.
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¢io, apostasia, competi¢do entre doutrinas de salvacfo, ideologias totalitarias).
Esse processo niio s6 se repete, mas ha também uma intensificagdo da oposi¢do,3’
no final resultando no aparecimento do Anticristo, que “repetird € aumentara o
que ja foi feito por imperadores romanos tais como Nero ¢ Domiciano”.%

Mas vemos também o quadro do Cristo ressurreto na histéria.5? A prega-
¢do do evangelho ocasiona mudangas neste mundo, nos individuos e nas estrutu-
ras. De novo, Berkhof espera uma intensificagio desse fendmeno no futuro. Nesse
contexto, fala da conversio e salvagdo de Israel, e do milénio. A respeito do mo-
derno estado de Israel, ele se aventura a dizer que €, no minimo, um pressdgio do
futuro tratamento de Deus com seu povo.’8 Quanto ao milénio, defende um “mi-
18nio eclesidstico”.? Apés o surgimento e a derrota do Anticristo, “se seguird um
longo e feliz periodo em que as fronteiras entre céu e terra comegario a desapare-
cer, o oprimido reinard, a igreja perseguida de Cristo serd publicamente aprovada,
e o Israel restaurado serd o centro do mundo”.60

Segundo Berkhof esse trés temas (0 Anticristo, a restauracio de Israel e o
milénio) sdo parte da histéria futura. Por isso ele foi bastante critico da escatolo-
gia de G. C. Berkouwer que (como veremos em breve) rejeita toda escatologia
“jornalfstica”. Para Berkhof o futuro é muito mais concreto que o aparecimento
de “temas recorrentes”. Ele cré que, no fim dos tempos, esses femas assumirao
formas histdricas concretas. Mas, a cautela de Berkhof aumentou. Em A Fé Cris-
td@, afirma que quer falar com “mais reserva do que fez no livro Cristo, o Signifi-
cado da Histéria” 6! Ele entdo admite que “pode discordar sobre a exata extensio
em que essas grandes imagens sdo obrigatdrias para nés, quando projetadas na
tela do futuro”. Assim, ele se aproxima de Berkouwer, mas ainda fala de “uma
dupla imagem do futuro” que ndo pode ser sumariamente descartada como apo-
caliptica e mitoldgica.b2

Essa dupla imagem do futuro ndo leva automaticamente & consumagio.
Uma nova intervengdo de Deus serd necessdria. Assim como a ressurreicio de
Cristo foi um ato novo, assim também a consumagdo serd “um ato repentino da
parte de Deus para liberar as forgas que seu Espirito estd ativando no mundo” .63
Nesse contexto Berkhof trata dos cinco grandes momentos sempre discutidos na
escatologia tradicional: a ressurreigio dos mortos, a segunda vinda, o juizo final, a
grande separagdo ¢ a glorificagdo. Assim, a salvagfio, que jd nos fora dada em

55 Berkhof, Christian Faith, 515.
56 Berkhof, Christ the Meamng 120.

57 hid., 122.

58 Ibid., 152.

59 1bid., 166.

60 1bic., 157.

61 Berkhof, Christian Faith, 518,
62 Ibid., 515-17.

63 Ibid., 519.
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Cristo e no Espirito serd plenamente revelada e consumada. E se verd que, a des-
peito de toda descontinuidade (cf. o “ato repentino”), ha uma continuidade subja-
cente que tem sua base na fidelidade de Deus aos seus préprios planos e obras.

Gerrit C. Berkouwer: Escatologia Ndo-Jornalistica

Em seus Studies in Dogmatics, G. C. Berkouwer (1903-1996, professor de
Teologia Sistemadtica na Universidade Livre de Amsterda de 1940 a 1976) incluiu
um volume sobre A Volta de Cristo.5% Na segunda parte desse livro, da bastante
ateng¢do aos “sinais dos tempos” e critica severamente o que chama de “escatolo-
gia jornalistica”. Ele se refere a observagio que Abraham Kuyper fez no final da
vida, ap6s a Primeira Guerra Mundial, de que “nos ultimos dez anos, toda uma
série de fendmenos tém surgido que correspondem diretamente ao que esta pre-
dito no Apocalipse”. Berkouwer nota que Kuyper “fala de ‘indica¢Ges definidas’
que ‘de forma admirdvel se tornaram realidade tdo literalmente que muitos t&m
concluido que o cumprimento estd certamente se aproximando rapidamente’”.55
Berkouwer vé& um tipo similar de escatologia jornalistica nas idéias de Berkhof
sobre o Anticristo, o milénio e o futuro de Israel.

Ele se associa a Karl Rahner, que também rejeitou a idéia de uma escatolo-
gia jornalistica. Esse tipo de perspectiva escatologica, argumenta Berkouwer, in-
terpreta de forma completamente errdnea o testemunho biblico, que “néo tem in-
tengdo de descrever os fendmenos concretos relacionados aos eschata”.56 Uma
escatologia jornalistica tem seu ponto de partida na suposi¢do de que os sinais dos
tempos podem ser sistematizados e, freqiientemente, aproxima-se de uma escato-
logia que tenta “calcular” o futuro na forma de uma descrigio detalhada do fim
dos tempos. Berkouwer prefere a abordagem da “reinterpretagio continua” dos
sinais$? para que eles sejam visiveis e possam ser reconhecidos em todos os tem-
pos, incluindo o seu préprio. A conseqiiéncia é que o Anticristo ndo ¢ mais visto
como uma figura concreta somente no futuro, mas como alguém que esta sempre
operando no aqui ¢ agora, de muitas formas, dependendo dos tempos e das cir-
cunstincias”.68 De igual modo, o milénio ndo é algo somente futuro, um reino
futuro de paz sobre a terra, mas é o desvelar apocaliptico da realidade da salvagio
como uma cortina para a realidade do sofrimento e martirio, que continua en-

64 Berkouwer Refurn of Christ..

65 Ibid., 249. Nota do editor er inglés: A tradugiio em inglés de O Reforno de Cristo de
Berkouwer é enganosa aqui, quando afirma que “Kuyper... escreveu {em 1935)...”. 1935 € a data
da publicagio da segunda edi¢fio de seu Van de Voleinding, 4 vols. (Kampen: Kok, 1935) e a pas-
sagem que Berkouwer cita é da pg. 159 do quarto volume. De fato, as medita¢des de Kuyper sobre
o Apocalipse foram ‘publicadas em De Heraut entre 1911 e 1918 e postumamente em 1928-31
(veja J. C. Rullmann, Kuyper-Bibliographie [Kampen: Kok, 1940], 3.463 ).

66 1bid., 247. :

57 tbid., 246.

68 Ibid., 271.
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quanto estiver oculto o dominio de Cristo.69 Quanto a conversdo futura de Israel,
temos de seguir Paulo, para quem isso ndo é “uma repentina, incidental e frag-
mentéria predi¢io narrativa do futuro de Israel”.70

Com base em sua propria exegese das passagens relevantes das Escrituras,
Hermann Ridderbos criticou essa interpretagdo de Berkouwer. Ele admite que te-
mos que ser cuidadodos com respeito & suposi¢do de uma escatologia jornalistica
no Novo Testamento. Ele também cré que “uma reinterpretagiio continua ou uma
perspectiva ‘histérico-pneumaitica’ sobre o Anticristo™! seja necessdria. Mas, ao
mesmo tempo ndo aceita interpretar Paulo 4 luz de 1 Jo%o.72 Em 2 Tessalonicen-
ses Paulo fala muito claramente sobre alguém que ainda ndo esti presente € que
ainda no pode estar presente. Ridderbos € da opiniZo de que, para Paulo, o Anti-
cristo € “a dltima e maior revelagio do homem (humanidade) como inimigo de
Deus”.”® Quanto ao futuro de Israel e o voltar-se desse povo para a salvagio em
Cristo, Ridderbos é extremamente cauteloso. Contra Berkhof, concorda com
Berkouwer que a salvacgio de todo o Israel no pensamento de Paulo “age como
uma expectativa para a pregacdo atual do evangelho a Israel”. Mas ele € também
da opinido de que a expressio “a plenitude dos gentios” fala de um evento que
precederé a consumagio. Isso nada tem a ver com “escatologia jornalistica” (Ri-
dderbos diz que esse € um falso dilema) mas com o ainda ndo cumprido conselho
redentor de Deus. A plenitude que esperamos ¢ a realidade escatolgica ainda ndo
cumprida.

Berkouwer rejeita a idéia de apokatastasis, isto €, a doutrina da redengio
universal. Diz que devemos nos defender de qualquer forma de pensamento base-
ada em suposicdes auto-evidentes. Esse tipo de pensamento pode ocorrer de duas
formas. Por um lado, podemos achar que todos serfio salvos na base do amor de
Deus, que tudo conquista. Por outro lado, podemos achar auto-evidente que mui-
tos se perderio para sempre, na base de uma retribuicdo primitiva ou de uma
doutrina de elei¢Zo. Nos dois casos ha “um elemento de presumida auto-evidéncia
que, como conclusdo a priori, fica fora do dominio da proclamagdo”.’4 Particu-
larmente ele rejeita a apokatastasis, porque nao faz juz i seriedade da proclama-
¢do cristd, que inclui a possibilidade de rejei¢io e descrenga. Ao mesmo tempo,
ele se recusa falar do inferno como “realidade objetiva”. Ele adverte também
contra um tipo de pregacio em .que a mensagem seja continuamente contaminada
pelo moralismo, fazendo quase impossivel livrar a palavra inferno de associagdes
totalmente falsas.”3 Tal pregagfo ¢ tdo ineficaz quanto aterrorizante, € nela o in-

69 Ibid., 307.

70 Ihid., 340.

71 Herman Ridderbos, Paul: An Outline of His Theology, 518.
72 1bid., 517.

73 Ibid., 515.

74 Berkduwer, Return of Christ, 393.

75 1bid., 416.
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ferno torna-se “um terror para a alma”.’® Quando o Novo Testamento usa a pala-
vra Gehenna nio pretende nos dar uma “informacio” objetiva. No nos € dada
uma descri¢do, somente uma adverténcia para evitd-lo. Ele é a sombra esbo¢ada
pela grande luz.”7 E uma sombra contra a qual somos advertidos e da qual somos
chamados a afastar-nos. Além disso, € notdvel que nao haja um capitulo sobre o
juizo final no livro de Berkouwer, embora seja mencionado no capitulo sobre a
realidade da parousia.®

Outros Tedlogos Holandeses

Mencionarei brevemente os nomes de mais alguns holandeses que, cada um
a seu jeito, também contribuiram para o debate. O primeiro é Klaar Schilder
(1890-1952), o lider da separagdo/“libertagdo” que aconteceu nas igrejas refor-
madas da Holanda em 1944/45. Ele escreveu duas importantes monografias: In-
ferno, O Que ¢ Isso?79 e Céu, O Que é Isso?80 Nas duas obras, ele v& o resultado
da histdria como a conseqiiéncia do que aconteceu no infcio da histdria (Criagdo e
Queda). “Os eschata sio as tltimas coisas da histéria, o ato final da histéria”. A
histéria, no entanto, no se converte gradualmente em uma grande consumagao. A
idéia de um “choque” ou “salto” tem fung¢io decisiva no pensamento escatoldgico
de Schilder (como mais tarde, na escatologia de Berkhof).

Durante o inverno de 1943-1944, K. Heiko Miskotte (1894-1976, tedlogo
da Igreja Reformada da Holanda e, por muitos anos, professor em Leiden) apre-
sentou virias prelegdes sobre o livro do Apocalipse para uma audiéncia mista de
religiosos e descrentes, em Amsterdd. Apds a guerra, foram publicadas sob o ti-
tulo de Hoofdsom der Historie (A Histéria em Resumo). Na prele¢do sobre Apo-
calipse 20, afirmou enfaticamente que o milenialismo defende um aspecto da fé
cristd “extremamente importante”, a saber, que essa fé ndo esta relacionada a um
fim da historia, “supra-histérico”, mas que a prépria histéria deve “amadurecer
rumo a um fim positivo, para revelar a gléria de Deus tio amplamente quanto a
estrutura basica dessa dispensagio permite”.8! “O milenialismo espiritual cré que
em um periodo da histéria o movimento do evangelho no mundo acontecerd sem
resisténcia demoniaca e o espirito dos martires e dos guerreiros da fé reinard na

76 Ibid.,412.

77 1bid., 415.

78 Ibid., 158.

79 Klass Schilder, Wat is de Hel? (Viaargingen: Dorsman & Ode, 1919).

80 Klass Schilder, Heaven, What Is It?, trad. e cond. por Marian M. Cshoolland (Grand
Rapids: Eerdmans, 1950); original integral holandés: Wat is de Hemel? (Kampen: Kok, 1935).

81 Kornelis Heiko Miskotte, Hoofdsom der Historie: Voordrachten over de Visionen van
den Apostel Johannes (Nijkerk: Callenbach, 1945) 415.
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igreja e ndo o dos de mente estreita e dos calculistas, o espirito dos profetas e nio
o daqueles que t&m s6 um desejo: ir para o céu”.82

Em seu recente livro, Tenho Minhas Dividas,8? Harry Kuitert (1924-),
professor emérito da Universidade Livre de Amsterdd, de forma particular usa a
idéia de Berkhof da “projecio”. Ele acredita que as visdes apocalipticas no livro
do Apocalipse sio ampliagdes do que o coragiio humano deseja ver na ampla tela
da histéria.84 Nao devemos entender essas visdes como quadros fantdsticos dos
eventos histricos ainda por vir, mas como linguagem evocativa concernente ao
que, conforme o escritor, realmente importa na histéria. Permanece indefinido se
a segunda vinda de Cristo ocorrerd ou nfo. Kuitert, entretanto, leva a sério o Juizo
Final, chegando a reter a expressdo morte eterna. “Deus gosta de nossa compa-
nhia; ndo seré erro dele se lhe dermos as costas. Isso ainda pode acontecer; aquele
que ndo quiser a companhia de Deus continuard morto. Isso é o que significa ‘pe-
recer’”.85 O nicleo da escatologia de Kuitert acha-se no belo ditado: “Amizade
com o Deus eterno é amizade eterna”,86

A TEOLOGIA CATOLICO-ROMANA

Em anos recentes observamos que um processo continuo de reinterpretagio
dos dados biblicos e das afirmagdes tradicionais sobre escatologia tem também
ocorrido em circulos catélico-romanos. O primeiro nome que deve ser menciona-
do aqui é o de Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955; jesuita francés, mas tam-
bém perito gedlogo e paleontdlogo). Na década de 1950 ele fez uma notdvel ten-
tativa de relacionar a teoria da evolugdo com a mensagem biblica, em particular
com a escatologia biblica. Segundo Teilhard, todo o universo é uma grande “cos-
mogénese”, na qual, freqiientemente, niveis novos e superiores evoluem. Em to-
dos os niveis observamos a criatividade do Espirito divino, que guia todo o pro-
cesso para a consumagao ou, como Teilhard gostava de dizer, para o “ponto dme-
ga”; “o fim do mundo: a subversdo do equilibrio, destacando a mente, finalmente
plenificada, de sua base material, de forma que ela, daf em diante, se apoiard com
todo o seu peso sobre o Deus-Omega”.87 Por tras de todo o processo ele vé o
principio da encarnagio. Primeiro aparece a matéria, depois o espirito, entdo
Cristo. Do mundo humano gradualmente emergird o mundo sobre-humano, no

82 Ipid., 428.

83 Harry Martinus Kuitert, I Have My Doubts: How to Became a Christiun without Being
a Fundamentalist, trad. John Bowden (London: SCM Press; Valley Forge, Pa: Trinity Press,
1993). ‘

84 1pid.; 173.
85 Ihid.; 178.
86 Ibid.; 245.

87 P, Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man, trad. Julian Huxley (New York:
Harper & Row, 1959) 287.
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qual as energias da criagdo alcangarfio seu climax em uma comunhio espiritual,
tendo Jesus Cristo como o centro. Para Teilhard essa evolugdo ndo é simples-
mente uma questfio de continuago sem fim. A consumagio somente sera efetua-
da pela intervengdo e impacto do Espirito criador, e assim as atuais restri¢des que
caracterizam a presente criagio serdo derrubadas e superadas. Nas décadas de
1950 e 1960 suas idéias foram apaixonadamente debatidas em amplos circulos,
mas hoje seu nome dificilmente é mencionado. Creio que isso se deve em grande
parte & natureza especulativa de suas idéias, seu otimismo acerca do futuro e o
papel pouco relevante do mal em sua teoria, além de outras idéias préprias.

No todo, pode-se dizer que na teologia catélica romana ocorreram os mes-
mos desenvolvimentos que ja observamos na teologia protestante. Embora os cre-
dos apostélico e niceno falem da “volta” de Jesus e, na missa, as palavras de Nos-
so Senhor na eucaristia sejam sempre mencionadas (inclusive as palavras “até que
ele venha”, 1 Co 11:26), eruditos catélico-romanos destacados nos dizem que nédo
devemos tomar os escritos apocalipticos como uma descri¢do realista do fim da
histdria.

Sob a influéncia de tedlogos como Hans Urs von Balthasar e Karl Rahner
aconteceu uma “concentracao cristolégica” dos dados biblicos concernentes a pa-
rousia. A expressio segunda vinda dificilmente é usada, preferindo-se a palavra
parousia, que literalmente significa “presenca” ou “advento”, como o pimeiro
estigio da presenga. Em Jesus Cristo, Deus j4 nos deu tudo. Nao hé tesouros se-
cretos que Deus nos daria no fim da histéria. Certamente Jesus, quanto a sua pes-
soa e histéria, ainda tem um futuro, que abrird um vasto horizonte de possibilida-
des 2 nossa realidade no reino de Deus. Nesse sentido podemos ainda esperar
cumprimento e consumagio. Mas isso ndo altera o fato de que tudo isso jd estava
implicado na morte e ressurrei¢cio de Jesus. Nio se diz que nessa perspectiva toda
€énfase é colocada no “agora” do Evangelho de Jodo e que as afirmacdes apoca-
lipticas dos evangelhos sinéticos sdo interpretadas & luz desse “agora”.

Em vista desse desenvolvimento, niio é surpresa que os elementos tradicio-
nais da escatologia (céu, inferno, purgatdrio e juizo final) recebam escassa aten-
¢do. Gradualmente a énfase mudou para a dimensdo intra-mundana, isto é, para o
que as pessoas devem fazer neste mundo e nesta histéria. Pode-se pensar aqui nas
chamadas “comunidades eclesiais de base” e na Teologia da Libertaciio, ambas
surgidas na América Latina, regio predominantemente catlico-romana. Encon-
tra-se a mesma énfase nos escritos de Johann Baptist Metz, (1928-), professor em
Miinster38 e de Edward Schillebetckx (1914-), professor emérito de Nijmegen.89
Acerca do futuro, as décadas de-1960 e 1970 foram um tempo de otimismo.
Muitos entenderam que o reino de Deus estava 2 méo e que o reino dos céus des-

88 por exemplo: Johann Baptist Metz, Theology of the World, trad. William Glen-Doepel
(New York: Herder and Herder, 1971).

89 Veja especialmente: Edward Schillebeckx, Jesus, An Experiment in Christology, trad.
Hubert Hoskins (New York: Seabury Press, 1979) e Christ, the Christian Experience in the Mo-
dern World, trad. John Bowden (London: SCM Press, 1980).
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ceria a terra. Esse mesmo otimismo também é achado em diversas passagens da
Gaudium et Spes?® (A Igreja no Mundo Moderno), um dos principais documentos
do Concilio Vaticano II.

Até mesmo Walter Kasper, um te6logo bastante conservador, nio v€ a se-
gunda vinda como um evento que acontecera em uma ocasiio especifica da histo-
ria; mas antes como uma expressio pictérica inspirada no evangelho, pela qual o
cristio expressa sua expectativa de um mundo ideal. A segunda vinda ndo signifi-
ca que o cristdo reentra no tempo, mas que todo o tempo € abarcado e permeado
pelo Senhor. Isso ja aconteceu secretamente, em sua Cruz € ascensio; mas entdo
serd manifestado em gléria.

O Novo Catecismo Holandés (cat6lico-romano) de 1966 operou no mesmo
comprimento de onda. Quando a Biblia nos da “descri¢des do fim... elas ndo sdo
uma descri¢do do curso dos eventos no fim”. Pelo contrério, “elas pintam em co-
res extremamente vividas as calamidades e misérias de todas as épocas, os horro-
res da guerra e de catdstrofes em escala c6smica”. O que € mais importante € que
“elas nos ddo um sentido geral do curso da histéria e sua consumacio, afirmando
que, ndo importa o que acontega, Deus estd se movendo para seu triunfo em todas
as coisas. Essa é uma mensagem de consolo, entre as ameacas de todas as épocas,
mesmo a da bomba atémica”.9!

Dois teblogos catdlico-romanos merecem atencdio especial. Em primeiro
lugar Karl Rahner (1904-1984). Ele se interessou muito pelos aspectos her-
menéuticos da escatologia, e dois de seus principios t&€m sido muito influentes:

1. Devemos distinguir entre a forma conceitual e o contetido essencial das
afirmaces escatoldgicas. Em outras palavras, devemos procurar a real
inteng¢do da afirmacdo.

2. Devemos interpretar as afirmagOes escatoldgicas sempre na base de
nossa presente experi€ncia de salvacfo. Essa afirmagdes nio sdo “re-
latos antecipados de um expectador dos eventos futuros, mas antes o
cumprimento do que nés ja obtivemos por meio de Cristo”.92 A esca-
tologia é uma interpretagiio do presente no futuro.? Ndo causa surpresa
que Rahner desconfiasse tanto do apocalipsismo.94

Segundo Rahner, a parousia estara do outro lado da transi¢iio da histdria
para a eternidade. Ela € a plenitude e a conclusio da histéria da humanidade e do

90 [Cnn{stitutio pastoralis de ecclesia in mundo huius temporis.] Pastoral Constitution on
the Church in the Modern World: Promulgated by His Holiness Pope Paul VI on December 7,
1965, trad. N.C.W.C. (Boston: St. Paul’s Editions, 1966).

91 A New Catecism, trad. Kevin Smyth (New York: Herder and Herder, 1969) 478.

92 Karl Rahner, Theological Investigations, 12 vols., trad. Cornelius Ernst (Baltimore:
Helicon Press, 1961-86), 4323,

93 Ibid., 339. O Segundo principio influenciou profundamente o pensamento de Ber-
kouwer, enquanto tragos dos dois principios sio claramente notdveis na escatologia de Berkhof.

94 Ele o descreveu como uma interpolagiio do futuro no presente (ibid., 337). E bastante
compreensivel que favorecesse a desapocalipsizago e rejeitasse toda tentativa de escatologizagio.
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mundo, porque a natureza humana glorificada de Cristo, plenamente visivel em
sua gldria, estard em Deus. Ele também fala da segunda vinda como a chegada de
todas as coisas ao seu destino em Cristo. Idéias similares aparecem quando fala da
morte individual. A morte, também, é uma transi¢do “do” tempo para a eternida-
de.

Em segundo lugar mencionamos Hans Kiing (1926-), professor emérito em
Tiibingen, para quem o futuro reino de Deus esté diretamente relacionado ao pre-
sente. “Portanto ndo pode haver um discurso do futuro reino de Deus sem conse-
qii€ncias para a sociedade atual. Também ndo se pode falar da atualidade e de
seus problemas sem considerar o futuro absoluto pelo qual eles sdo determina-
dos” .95 A ressurreigiio, e isso se aplica tanto a Jesus quanto a nés mesmos, nfo € a
continuidade do corpo, mas a identidade da pessoa; o que importa € o significado
duradouro de toda sua vida e destino.?6 Nao podemos mais derivar o que é vida
eterna partindo da ressurrei¢io de Cristo. O que sabemos é que a vida eterna nio
serd um retorno & vida no espago e no tempo.?’ Quanto a eternidade, nio podemos
falar de um “antes” ou de um “depois”, mas, que “ela significa uma nova vida
que escapa as dimensdes de tempo e espago, uma vida dentro dos dominios invi-
siveis e incompreensiveis de Deus”.98 E algo definitivamente “novo™ nova cria-
¢dio, novo nascimento, novos homens e novo mundo.

O MILENIALISMO

Nos circulos evangélicos, especialmente na América do Norte, ainda ha
muito interesse em questdes escatoldgicas. A segunda vinda de Cristo, considera-
da iminente, tem lugar proeminente na fé e no pensamento de muitos cristiios
evangélicos. Muitos créem que apds a primeira etapa invisivel do retorno de
Cristo se seguird o milénio, ap6s o qual se daré a segunda etapa, agora visivel, do
retorno. Outros créem que o milénio precederd a segunda vinda de Cristo, que
ocorrerd em uma Unica etapa.

Esses dois pontos de vista j4 eram proeminentes no século passado e na
primeira metade deste. Geralmente eram designados como pré-milenismo e pos-
milenismo. No primeiro caso, acredita-se que Cristo retornara (na primeira etapa)
antes do Milénio; no segundo caso, apds o Milénio. Em séculos passados esse
segundo ponto de vista também foi defendido por tedlogos reformados, e isso
continua em nosso século (e.g; B. B. Warfield, L. Boetner, K. H. Miskotte, H.
Berkhof). Eles acreditam que antes da segunda vinda do Senhor, a proclamagdo

95 Hans Kiing, On Being a Christian, trad. Edward Quinn (Garden City, N.Y.: Double-
day, 1976) 221-2.

% Ibid., 351.

7 Ibid., 357.

%8 Ihid., 358.



72 VOX SCRIPTURAE

do evangelho serd particularmente eficaz e que um tipo de “era dourada” raiara
para a Igreja e o mundo. Nessa era os judeus também participario de maneira es-
pecial da salvacio em Cristo.

O pré-milenismo nunca foi muito popular na Europa. Geralmente é defen-
dido apenas por pequenos grupos. Nos anos setenta sua popularidade cresceu re-
pentinamente, principalmente devido aos livros do norte-americano Hal Lindsey.
Seu primeiro livro, A Agonia do Grande Planeta Terra,?? foi muito influente. Se-
gundo Lindsey, estamos vivendo no fim dos tempos. Todo aquele que ler correta-
mente (isto é, literalmente) as profecias biblicas e também os jornais, verd
que, em nossos dias, as antigas profecias estio se cumprindo. Lindsey estd
convencido de que essas profecias, mesmo que espathadas em pequenos frag-
mentos por toda a Biblia, podem ser encaixadas como pegas de um quebra-
cabega, e que, fazendo isso, teremos um quadro completo do fim dos tempos. A
idéia central de sua convicgiio é que as pessoas de hoje estdo vivendo no fim dos
tempos. Seu principal argumento é que em 1948 a predita restauragio de Israel
aconteceu no estabelecimento do Estado de Israel. Desde aquele momento esta-
mos vivendo no fim dos tempos, predito por Ezequiel, nos capitulos 38 e 39. Lin-
dsey esta tdo convencido disso, que até desenhou dois mapas do Oriente Médio,
indicando em cinco fases o avango das tropas, dando ao exército russo papel des-
tacado.

Na década de setenta os livros de Lindsey criaram um debate consideravel,
que depois se acalmou, pelo menos na Holanda. Nos anos oitenta a interpretac@o
de Lindsey pareceu ndo conferir com os fatos. Sua tese de que “esta geragio” (Mt
24:34) refere-se a geragio atual (uma geragfio cobre quarenta anos) nio se provou
verdadeira. O ano de 1988 veio e passou, mas o arrebatamento (cf. 1 Ts 4:17) ndo
aconteceu, nem o Milénio comegou. Enquanto isso a Unido Soviética desapareceu
do mapae, em 1989, o “muro de Berlin” foi derrubado.

Lindsey é apenas um dos muitos autores que defendem o pré-milenismo
dispensacionalista. Nos EUA, essas idéias estdo bem vivas em circulos evangéli-
cos. O Semindrio Teoldgico de Dallas é bem conhecido por sua defesa do pré-
milenismo, e seus professores escrevem muitos livros sobre o assunto.!%0 Especi-
almente durante a Guerra do Golfo, essas idéias voltaram a ser muito populares,

99 Hal Lindsey com W. W.Carlson, The Late Great Planet Earth (Grand Rapids: Zon-
dervan, 1970). Em pouco tempo a vérsio holandesa (De Planet die Aarde Heette...) teve muitas
edigbes. Sete de $eus livros posteriores também foram traduzidos para o holandés. (Alguns dos
livros do referido autor também encontram-se em portugués.)

100 Como exemplo, os escritos de J. F. Walvoord, incluindo, The Return of the Lord
(Findlay, Ohio: Dunham Publishing, 1955; The Millennial Kingdom {(Findlay, Ohio: Dunham Pu-
blishing, 1959); The Revelation of Jesus Christ (Chicago: Moody Press, 1966); The Nations in
Prophecy (Grand: Rapids: Zondervan, 1967); (em cooperagio com John E. Walvoord) Armage-
ddon, Oil and the Middle East Crisis (Grand Rapids: Zondervan, 1974); The Blessed Hope and the
Tribulation (Grand Rapids: Zondervan, 1976).
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quando pareceu a muitos que o tempo do cumprimento de certas profecias favo-
ritas (Babil6nia, Gogue, Magogue) tinha chegado.

ALTERNATIVAS PARA A CONDENACAO ETERNA

Na tradi¢do da Igreja Cristd geralmente foi anunciado que o Juizo Final,
que acontecera no fim da histdria, resultard na grande separagdo: os crentes serdo
salvos e irfio para a nova terra; os incrédulos perecerdo e irdio para as frevas exte-
riores. No Novo Testamento esse lugar freqiientemente ¢ indicado pelo termo
Gehenna, derivado do hebraico ge-hinnom, o “vale [dos filhos] de Hinnom”,
perto de Jerusalém. Durante os reinados de Acaz (2 Cr 28:3) e Manassés (2 Cr
33:6), criangas foram queimadas em sacrificio ao Deus Moloque nesse lugar. No
perfodo interbiblico Gehenna tornou-se a designagcio do lugar de julgamento e
condenacdo escatolégicos.

No terceiro volume de sua dogmatica, B. Wentsel!0! menciona os seguintes
grandes tedlogos e confissdes que compartitharam dessa concepg¢io: O Credo
Atanasiano, Agostinho, os tedlogos medievais, os reformadores, a Confissdo Bel-
ga (art. 37), o Catecismo de Heidelberg (Dia do Senhor 19 e 31), o Céanon de Dort
(cap. I, 15), o Catecismo de Westminster (cap. 33), H. Bavinck, K. Schilder, o
Novo Catecismo Holandés e o Catecismo Luterano para Adultos. Wentsel € da
mesma opinido. Em sua avaliacfo, achamos a idéia de uma punicio eterna em
todo tipo de formas inquietantes no Novo Testamento, e portanto, é parte inte-
grante do todo da verdade cristd.102

Em anos recentes tem havido muita critica a idéia de tal separagio definiti-
va no Juizo Final, e também a idéia de uma punico eterna. Certamente, ndo é a
primeira vez na histéria que essa doutrina é combatida. Através da histéria da
Igreja Cristd sempre houve (poucos, é verdade) quem pensasse diferentemente.
Alguns acreditavam que a condena¢io no Juizo Final levaria a aniquilagdo dos
condenados pelo Senhor. Outros supunham a possibilidade de conversio apds a
morte e, assim, chegavam ao universalismo. Outros ainda argumentavam que o
invencivel amor de Deus levaria i salvagio de todos (a doutrina da apokatastasis,
a restauracio de todas as coisas). Em nossos dias, todas essas concepgdes, algu-
mas vezes em diversas combinagdes, acharam novos defensores.

A IMORTALIDADE

Neste século houve uma renovagio do interesse na idéia da imortalidade na
teologia anglo-saxd, principalmente entre os filésofos da religido. Seu interesse
nio estd focalizado sobre o “estado” eterno do homem (céu ou inferno, a nova

10l g, Wen:tsel, God en Mens Verzoend, vol 3a Dogmatiek (Kampen: Kok, 1987) 747.
102 1bid., 744-745.
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terra ou as trevas exteriores), mas sobre a questdo de se a vida apés a morte é pos-
sivel ou ndo e, se é, o que isso significa para a continuidade e individuaggo. Al-
guns deles t&m defendido idéias bastante bizarras,!03 inclusive a idéia de que
continuamos a existir como espiritos “desencarnados”. H. H. Price, por exemplo,
sugere que nossa mente, desencarnada, pode continuar a existir em um “mundo-
imagem”, com todas as suas lembrancas e relacionamentos (agora “telepaticos’™)
intactos. H. D. Lewis defende um dualismo mente-corpo, que permite a sobrevi-
véncia da mesma pessoa, além da fronteira da morte, em um novo “corpo” ressur-
reto e em um novo “mundo” ressurreto.

John Hick v& o corpo ressurreto como “a criagdo divina, em outro espago,
de uma réplica psico-fisica exata da pessoa morta”.104 Por “réplica exata”, Hick
quer dizer caracteristicas fisicas e mentais. Ele chega ao ponto de atribuir a essa
réplica os seguintes elementos de continuidade: “continuidade de meméria, com-
pleta similaridade de caracteristicas corporais, incluindo impressdes digitais, ca-
belo e coloragio dos olhos, o contetdo do estdmago, e também crengas, habitos,
emogdes e disposi¢des mentais”.105 Pode-se questionar se, nessa concepgio, ha
real continuidade entre a pessoa original e a “réplica”. Também pode-se perguntar
se o corpo “espiritual” do qual Paulo fala (1 Co 15:43) e sua comparagéio com o
grio de trigo que € semeado e o corpo diferente que cresce (15:37) ndo sugere
mais descontinuidade do que Hick permite.

O UNIVERSALISMO

Em nossa época, muitos cristéos, até mesmo bastante ortodoxos, estdo se
movendo na dire¢do do universalismo. Nas maiores e mais antigas igrejas histéri-
cas, mas também em algumas igrejas menores e mais novas, ha um universalismo
“encoberto” presente na experiéncia religiosa de muitos crentes. Eles simples-
mente assumem que Deus, no final, salvara a todos. O mesmo se aplica a muitas
pregaces. Em algumas formas de pregacdo o julgamento ainda é mencionado,
mas somente como um julgamento que Cristo ja sofreu e, portanto, pertence ao
passado. Em muitos desses casos € forte a influéncia da doutrina da eleigdo de
Karl Barth. Segundo ele, Jesus Cristo é ao mesmo tempo o tnico rejeitado (prete-
rido) e o tdnico eleito por Deus. Em outros sermées, as idéias de julgamento e
condenagdo nem mesmo sdo mencionadas. H& poucos anos ouvi, em dois domin-
gos seguidos, dois sermdes sabre a parabola das virgens insensatas e prudentes
(Mt 25:1-13; essa passagem fazia parte das leituras desses domingos). Os dois

103 Veja Hebblethwaite, Christian Hope, 177.
104 John Hick, Death and Eternal Life (New York: Harper & Row, 1976) 279.

105 yohn Hick, Philosophy of Religion (Englewood Cliffs, N.J.: Prentice-Hall, 1973) 100.
Cf. também P. Badham, Christiun Beliefs about Life after Death, (New York: Barnes & Noble,
1976) 70-78.
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pregadores limitaram-se 2 primeira parte da parabola e ambos fizeram uma fiel e
precisa exposig¢do dessa parte. Mas ambos silenciaram sobre os versiculos 10-12!

O universalismo “camuflado” é somente uma das formas que o universa-
lismo assume. Em muitas teologias atuais, encontramos um universalismo impre-
ciso, ambiguo. A primeira teologia a ser mencionada é a de Karl Barth. Em al-
guns aspectos sua posi¢ao € bastante ambigua. Considerando sua doutrina da elei-
¢o esperariamos que ele chegasse a um universalismo claro ¢ absoluto, mas, ele
nunca se dispds a dar esse passo e sempre rejeitou a doutrina da apokatastasis.
Em 1936, escreveu, em réplica a um questionador hiingaro, que podemos estar
certos de que o reino de Deus serd “tudo em todos”. Entretanto, ndo sabemos o
que isso significa; temos que deixd-lo nas mios de Deus. Nem nos é permitido
dizer que a condenacio serd suprimida na graca universal de Deus. A Biblia fala
tanto da elei¢io quanto da rejei¢o.!% Segundo Barth, a suposi¢io de um univer-
salismo absoluto é contrdria a liberdade caracteristica da graca de Deus. Isso
transformaria a graga em um sistema e assim faria da salvagéo algo natural e 16gi-
co. E evidente que temos aqui uma tensdo nao resolvida na doutrina da graga de
Barth.

Um dos primeiros a indicar isso foi seu amigo Emil Brunner (1889-1966).
Para mostrar a tensdo na posi¢io de Barth, Brunner usou a imagem das pessoas
que estio em perigo de afundar em um mar agitado. “Mas, na realidade , eles ndo
estdo em um mar onde pode-se afogar, mas em um lugar raso, onde é impossivel
afogar-se”.107 Entretanto, quando no volume Il de sua prépria dogmitica Brun-
ner da sua opinido, ele virtualmente chega a uma posi¢do ambigua similar. Enfa-
ticamente sustenta a idéia do julgamento divino: “Todo o mal deve ser julgado,
subjugado e removido para que a soberania do Deus Santo possa ser plenamente
revelada”.!08 Portanto, nio podemos dizer com Barth que Cristo fechou os por-
tdes do inferno para sempre.!%9 Mas quando ele expds sua prépria opinido, dis-
cernimos a mesma tensdo. Sua palavra final é “Nés ensinamos os dois: o Juizo
Final, o duplo desfecho da histéria, e a salvagio universal”.!'0 Ele admite que as
doutrinas de condenagido e salvagio universal ndo sio logicamente compati-
veis.! 1 “Todavia, temos que manter ambas. Mesmo que sejam objetivamente in-
compativeis, é diferente quando as abordamos com a atitude de participante: o

106 Koyt Barth, Gottes Gnadenwahl (Miinchen: Kaiser, 1936), 50. Cf. Church Dogmatics
4/1, (1961), 477. Cf. também G. C. Berkouwer, The Triumph of Grace in the Theology of Karl
Barth, (Grand Rapids: Eerdmans, 1956)111.

107 Emif Brunner, The Christian Doctrine of God, vol. |, Dogmatics, trad. Olive Wyon,
(Philadelphia: Westminster, 1950) 351.

108 Emil Brunner, The Christian Doctrine of the Church, Faith, and the Consumation,
vol. 3, Dogmatics, trad. Olive Wyon, (Philadelphia: Westminster, 1962) 419.

109 1pid., 420.
U0 ppid., 421-422.
U1 pid., 423,
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julgamento deve atingir a mim, exatamente porque eu sou 0 homem reconciliado
por meio de Cristo”.112

O terceiro nome a ser mencionado é o de Hendrikus Berkhof, que também
sustenta plenamente a seriedade do julgamento divino. Nesse julgamento todos os
inimigos de Deus serdo revelados. Sdo as pessoas que “propositadamente e de
bom grado” resistem aos caminhos da elei¢io e do amor de Deus.!13 Portanto eles
serdo condenados. O Novo Testamento chama a situacdo de condenagio, infer-
no.114 Que significa condenagiio eterna? O inferno é eterno? Berkhof vé& a res-
posta: “ndo sabemos”, como compreensivel, mas ndo suficiente. Quando as pes-
soas dizem “isto € algo que deixamos para Deus, que € 0 mais justo e o mais amo-
roso”, indubitavelmente estdo certas, mas na realidade elas ja estdo a caminho de
uma resposta positiva. O proprio Berkhof vai além. Embora queira levar muito a
sério a gravidade do “ndo” humano para Deus e suas conseqtiéncias, ele ndo des-
considera o “sim” divino para os humanos recalcitrantes. Sua conclusio final
portanto é: “As trevas da rejei¢iio e do abandono de Deus ndo podem e nem de-
vem ser descartadas, mas, ndo podem mais ser eternizadas. Por causa de Deus,
esperamos que o inferno serd uma forma de purificagdo.”1!5 Aqui o inferno, na
realidade ¢ substituido por uma versio protestante do purgatdrio.

Em seu livro sobre “O Retorno de Cristo”, G. C. Berkouwer rejeita clara-
mente a idéia de apokatastasis, porque é geralmente “uma doutrina estatica, inde-
pendente e ndo querigmadtica, uma forma gndéstica de pensamento contra Deus e
seu amor”.116 Ao mesmo tempo ele destaca que, na Biblia sempre se fala do in-
ferno num contexto querigmatico. Os ouvintes e leitores sido aconselhados a néo
desconsiderar levianamente o julgamento de Deus mas a voltar-se para ele em
arrependimento e fé. Apés a publicagio de seus dois volumes dobre a segunda
vinda, na Holanda houve um interessante debate entre Berkouwer e outro teélogo
holandés M. Arntzen, que desafioun Berkouwer a declarar se ele realmente acre-
ditava na realidade objetiva do inferno. Berkouwer recusou-se a responder, posi-
tiva ou negativamente, porque sustentava que ndo podemos falar de objetividade
nesse caso, fora do contexto da proclamagio do evangelho e do contexto de fé.

Encontramos debates semelhantes nas teologias catdlicas mais recentes.
Karl Rahner, por exemplo, rejeita enfaticamente a doutrina do universalismo e
quer reter a possibilidade de perdi¢@o e condenagao eternas, € portanto, do inferno
como uma realidade. As afirmagOes escatologicas da Biblia e da Igreja devem ser
lidas “como afirmando que a condenagdo é uma possibilidade genuina e inevita-
vel para o peregrino”.!17 Mas:ao mesmo tempo, recusa especular objetivamente

U2 ppid., 424.

113 Berkhof, Christian Faith; 530.

114 pid., 521. )

1S Ibid., 531. Cf. Berkhof, Well-founded Hope, 48, 58.
116 Berkouwer, Return of Christ, 412.

117 Karl Rahner, Theological Investigations, 4.339.
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sobre essa realidade. Antes, ele vé& as palavras do Novo Testamento sobre o infer-
no como uma adverténcia permanente, e conseqiientemente coloca muita énfase
na liberdade e responsabilidade humanas. De qualquer forma, podemos certa-
mente entender que essa possibilidade ndo tenha o mesmo peso que a convicgdo
de que a humanidade tera sua plenitude em Jesus Cristo. Ele fecha com um para-
doxo: “A existéncia da possibilidade de que a liberdade possa terminar em con-
denagio eterna aproxima-se da doutrina de que o mundo e toda sua historia vio,
na verdade, entrar na vida eterna com Deus”.

Hans Kiing segue a mesma linha de pensamento, quando diz: “As afirma-
¢0es do Novo Testamento sobre o inferno nio pretendem dar informagGes para
satisfazer a curiosidade e fantasia sobre o além. Antes pretendem colocar diante
de nés aqui e agora a absoluta seriedade das exigéncias de Deus e a urgéncia do
arrependimento do homem. A ‘eternidade’ do sofrimento (‘fogo’) do inferno
afirmada em muitas metaforas no Novo Testamento continua subordinada a Deus
e sua vontade. Ha alguns textos do Novo Testamento, nio contrabalangados por
outros, que sugerem que a consumagcio trard uma reconciliacao de tudo e miseri-
cordia para todos™. 118

Outros tedlogos vao além e defendem a idéia do universalismo absoluto e
total, Isso aparece particularmente na teologia britinica, que desde o século XIX
tem desenvolvido uma tradi¢do de forte tendéncia universalista, mesmo em alguns
tedlogos evangélicos.119

Quero comegar com dois tedlogos britdnicos. O primeiro € o bispo anglica-
no John A. T. Robinson, que, na década de 1960, ficou famoso com seu livro Ho-
nesto para com Deus, mas cuja reputagdo como grande erudito do Novo Testa-
mento precedeu essa fama. J4 em 1950 ele publicou o livio No Fim, Deus... no
qual defende o universalismo puro e total como a mensagem biblica. O Novo
Testamento, argumenta ele, nos ensina que Deus sera “tudo em todos”, e isso quer
dizer que a histéria resultard na restauracio de todas as coisas, a apokatastasis
final.120 Ao mesmo tempo ele quer manter a seriedade da grande separagio dos
bodes e das ovelhas, na (terceira) parabola de Mateus 25, porque ambos os “‘mi-
tos” baseiam-se em realidades da presente situagio.!2! Para Robinson a “solu-
¢d0” acha-se no fato de que a justica de Deus fala da inflexibilidade de seu

118 Hans Kiing, On Being a Chyistian, 369-70; cf. também Kiing, Eternal Life: Life after
Death as a Medical, Philosophical and Thenlngual Problem, trad. Edward Quinn (Garden City,
N.Y.: Doubleday, 1984) capitulo 6.

119 Menciono alguns nomes: F. D. Maurice (1805-1 872) que em seu Theological Essays
(1853; reimp., London: James Clarke, 1957) escreveu: “Estou obrigado a crer em um abismo de
amor que € mais profundo que o abismo da morte: Juro nfo perder a fé nesse amor”; T. B. Birks
(1810-1883), um evangélico proeminente; F. W. Farrar (1831-1903).

120 John A T. Robinson, In the End, God...: A Study of the Christian Doctrine of the Last
Things. (London: Jamies Clarke, 1950) 99.

121 1pid., 100.
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amor.!22 O julgamento é absolutamente necessario porque s6 através dele o peca-
dor pode ouvir a palavra da misericérdia, mas “o julgamento nunca pode ser a dl-
tima palavra de Deus”. Isso significaria que a teimosia do homem é capaz de
frustrar para sempre a onipoténcia do amor de Deus. Mas isso é impossivel. O
resultado final sera que todo ser humano seré atingido e conquistado pelo amor do
Cristo crucificado.

O segundo tedlogo britinico a ser mencionado aqui € o erudito presbiteria-
no John Hick, que tem ensinado tanto na Inglaterra como nos EUA. Em seu livro
O Mal e 0 Deus de Amor,123 ¢le também opta por um universalismo total. Um
inferno eterno significaria que o bem e o mal estariam lado a lado eternamente,
como que coordenados, 0 que é contrario a onipoténcia e ao amor de Deus.124 A
aniquilacdo do impio também nio seria uma solugdo, porque significaria que o
plano de Deus para salvar todo o mundo teria fracassado. Resta somente uma pos-
sibilidade: no fim, Deus tera €xito em ganhar todos para si mesmo. Que esse € 0
propésito de Deus, fica evidente em Jesus Cristo (cf. 1 Tm 2:3,4). Naturalmente
isso ndo significa que os seres humanos sdo simples marionetes nas maos de
Deus. Além disso, Deus nunca desiste. Entdo ndo ha lugar para julgamento e pu-
ni¢ao? Sem divida ha, mas essa punicéo por fim levara ao arrependimento. Have-
t4 santificag@o progressiva apés a morte”.125

Surpreendentemente, hd também um tedlogo reformado conservador na
Holanda, J. Bonda, que advoga um universalismo total. Em seu livro Het Ene Do-
el van God'?6 ele traga a idéia de condenagdio eterna até Agostinho, que foi o
primeiro a propd-la como parte de sua doutrina da dupla predestinagdo: eleigdo
eterna e rejei¢iio ou reprovagio eterna.!?” Bonda tenta mostrar, com base em seu
extremo e cuidadoso exame de muitas passagens biblicas (em particular da Epis-
tola de Paulo aos Romanos), que a idéia de condenag@o eterna de forma alguma €
biblica.128

ANIQUILACAO DOS DESCRENTES?

Essa concepgio tem antigas credenciais. N6s a encontramos nos primeiros
séculos em alguns dos pais da Igreja, durante a Reforma iniciada pelos Socinia-
nos, e no século XIX em alguns teélogos ingleses. No passado foi fregiientemente

122 ppig., 106.

123 John Hick, Evil and the Gud of Love (New York: Harper & Row, 1966).
124 1pid., 378.
125 1pid., 383.

126 yan Bonda, Het Ene Doel van God (Baarn: Ten Have, 1993). Tradugiio em inglés:
The One Purpose of God.

127 phid., 22.
128 1pig., 232.
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chamada imortalidade condicional. A imortalidade nio é parte e parcela da exis-
téncia humana criada, portanto nio temos direito a ela. Ela é um dom gracioso de
Deus, dado aos crentes. Aqueles que nfio créem e perseveram em sua descrenga
morrerdo “para sempre” e deixario de existir.

E muito interessante notar que em anos recentes diversos evangélicos des-
tacados na Gra-Bretanha também tendem para essa direciio ou deliberadamente
optam por ela. Nenhum deles usa a expressdo imortalidade condicional, porque
créem que na segunda vinda do Senhor, todos os seres humanos ressuscitario.
Mas, ap6ds o Juizo Final os pecadores nio arrependidos serdo destruidos. Por isso
preferem o termo aniquilagdo.

Um erudito evangélico que estd indo nessa direc@o é John W. Wenham. Em
seu livro O Enigma do Mal, ele enfaticamente rejeita o universalismo, porque ndo
pode ser conciliado com muitas passagens biblicas.!2? Mas também cré que a
idéia de que o perdido no final deixard de existir merece mais atencdo do que ge-
ralmente tem recebido na teologia tradicional. 130 Ao mesmo tempo ele € honesto
o bastante para mencionar as sérias objecdes que a tradigdo sempre colocou con-
tra essa idéia. Todavia, ele € da opiniio que os “‘condicionalistas” apresentam s6-
lidos argumentos.!3! Quanto 2 sua prépria opiniiio, deixa a questdo em aberto.

John Stott vai um pouco além. Opta deliberadamente pela idéia de ani-
quilagdo, no debate liberal-evangélico que manteve com David L. Edwards, no
livro Evangelical Essentials. Ele ndo nega que no Novo Testamento, na prega¢io
tanto de Jesus (cf. Mt 7:23 e 25:41) como de Paulo (cf. 2 Ts 1:9), nés lemos sobre
uma separagiio eterna entre Deus e algumas pessoas. Nao hd no Novo Testamento
nem mesmo uma insinuagio da possibilidade de uma suspensdio posterior ou
anistia.!3? Ao mesmo tempo ele admite que o conceito de um “tormento consci-
ente eterno, para sempre e sempre” € para ele “emocionalmente intolerdvel”.

Naturalmente, tal aversdo nio é decisiva; decisivo é o que a Biblia ensina.
Na opinido de Stott hé diversas afirmacdes na Biblia que apontam para a aniqui-
lagdo. Ele menciona quatro argumentos. 133

1. Linguagem - o vocabuldrio da “destruicdo” (apollumi e apoleia).
2. Imagem - freqiientemente o termo “fogo” € usado, indicando destrui¢io.

129 john W. Wenham, The Enigma of Evil: Can We Believe in the Goodness of God?
(Grand Rapids: Eerdmans, 1985), 33. (A primeira edigiio foi publicada em 1974 com o titulo The
Goodness of God). O Livro foi publicado ein portugués por Edigdes Vida Nova.

130 ppid., 34. .

131 Ele menciona os seguintes estudos: H. E. Guillebaud, Some Moral Difficulties of the
Bible (1941) e The Righteous judge (1964); B. F. C. Atkinson, Life and Immonrtality; e L. E. Fro-
om, The Condicionalist Faith of our Fathers, 2 vols. (Washington: Review & Herald, 1965-66),
2476 paginas.

132 pDavid Lawrence Edwards ¢ John R.W.Stott, Evangelical Essentials: A Liberal-
Evangelical Dialogue (Downers Grove: InterVarsity Press, 1989) 314.

133 Jbid, 315.
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3. A nogio biblica de justica: a puni¢do é dada de acordo com o que as
pessoas t&m feito.

4. E dificil conciliar a puni¢do eterna com as promessas de Deus de vito-
ria definitiva sobre o mal.

E interessante notar que Stott apela aqui para as mesmas afirmagdes uni-
versais também utilizadas pelos universalistas, mas o universalismo continua
“uma ponte muito distante” para ele. No fim desse debate com Edwards ele adici-
onou que escreve suas opinides com muita hesitag@o, porque tem grande respeito
pela fradigio de séculos da Igreja. Ele sustenta, portanto, sua prépria opinifo
“‘como uma tentativa”,!34 mas também cré que a idéia da aniquilagdo final dos

Z ot

fmpios € “uma alternativa legitima e biblicamente fundamentada”.

CONCLUSAO

E 6bvio que no final deste século ainda havera muitos aspectos da escato-
logia que dividirdo os te6logos e também os leigos. Ha ainda muitas questées, e é
grande o nimero de respostas dadas a elas. Muitas dessas questfes nédo sdo novas
e sim tdo velhas quanto a Igreja ¢ estdo presentes na teologia cristd desde o inicio.
As respostas também ndo sdo novas, embora algumas vezes nos surpreendamos
com algumas delas e com quem as apresenta (e.g., a idéia de aniquilagdo, vinda
de Stott).

As questSes e as respostas s@o freqiientemente relacionadas a uma inter-
pretagdo particular das Escrituras. Aqueles que basicamente concordam com a
distingdo de Berkhof dos quatro niveis do testemunho biblico,!35 naturalmente
tratardo os dados biblicos diferentemente daqueles que preferem a tradig¢do refor-
mada conservadora. Muito provavelmente o primeiro terd menos problemas com a
opinido particular de Berkhof que o segundo. Mas mesmo quando compartilha-
mos uma idéntica visdo evangélica ou conservadora das Escrituras, ha respostas
diferentes. E evidente que os pré-milenistas, os pés-milenistas ¢ amilenistas nio
estdo de acordo; € evidente também que evangélicos tais como Wenham e Stott
movem-se em uma dire¢@o bastante diferente da que € seguida pelos tedlogos re-
formados evangélicos. Nesses dois casos o pano de fundo néo é uma visio dife-

134 1pid,, 320.

135 (1) O testemunho direto concernente a Deus e as palavras e atos em que ele se revela
salvificamente. (2) As intui¢des que -estdo diretamente baseadas nesse testemunho e seguem-se
dele. (3) Representagdes nas quais essas intuigdes sdo figuradamente, ou de outra forma, expressas
¢ elaboradas sem uma conexio definida com essas intuigdes. (4) As representagdes que, mesmo
relacionadas a esses 3 niveis, ndo derivam deles, mas de outras tradigdes (sociais e religiosas). E
interessante notar, que, conforme Berkhof, as idéias sobre o eschaton e as idéias sobre céu, anjos e
o demonio pertencem ao terceiro nivel; veja Christian Faith, 90.



Klass Runia, “Escatologia no Século XX” 81

rente das Escrituras (todos ele aceitam-na como a Palavra de Deus), mas uma di-
ferente interpretagdo das Escrituras.

Sem divida, o tempo em que vivemos influencia bastante nossa interpre-
tacdo. Em nossos dias o mundo tornou-se uma “aldeia global”. Mugulmanos,
Hindus e Budistas vivem em nossa propria vizinhanga. Por isso, a questio se o
“pagiio” serd salvo € muito mais premente para nés do que foi para nossos pais ou
para nossos avos. Pode ser vantajoso lembrar que no inicio deste século, um ted-
logo reformado tdo inflexivel como Herman Bavinck escreveu que, quanto a sal-
vagiio de pagios e de criangas filhas de descrentes, que morreram na inféncia, te-
rfamos que nos abster de uma resposta positiva e definida.!36

Escatologia é como um campo minado. E preciso nio somente pisar com
cuidado, mas também ser modesto ao criticar as idéias dos outros. Decisiva é a
idéia fundamental de que todo o futuro, tanto o0 nosso como o do mundo, esti nas
maos de Deus, que tem mostrado sua misericordia na vinda de Jesus Cristo e que
nio abandonara a obra de suas proprias mios.

136 Herman Bavinck, The Last Things: Hope for this World and the Next, trad. J. Vriend,
ed, J. Bolt (Grand Rapids: Baker, 1996), 165; de Gereformeerde Dogmatiek, 4". ed. (Kampen:
Kok, 1928) 708.



